Wielokulturowe Pomorze
Ukraincy i ich dziedzictwo
kulturowe na Zutawach 1 Powislu

CHAMY ZUEAW
& STOWARZYSZENIE



Wielokulturowe Pomorze
Ukraincy i ich dziedzictwo
kulturowe na Zutawach i Powislu






Wielokulturowe Pomorze
Ukraincy i ich dziedzictwo
kulturowe na Zutawach i1 Powislu

Redakcja naukowa:
Aleksandra Paprot
Katarzyna Linda-Grycza
Tarzycjusz Bulinski

Gdansk—Nowy Dwor Gdarski 2016



Wielokulturowe Pomorze.
Ukraincy i ich dziedzictwo kulturowe na Zutawach i Powislu

Redakcja naukowa:
Aleksandra Paprot
Katarzyna Linda-Grycza
Tarzycjusz Bulinski

Ksiazka jest efektem wspotpracy Stowarzyszenia , Kochamy Zutawy” oraz Zaktadu Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego w ramach projektu ,Wielo-
kulturowe Pomorze. Ukraiticy i ich dziedzictwo kulturowe na Zutawach i Powiglu”.

Recenzenci:

dr Anna Weronika Brzezinska (Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu)

dr Arkadiusz Jetowicki (Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie)

Redakdja jezykowa: Pawet Wielopolski
Ttumaczenie na jezyk ukrainiski oraz ttumaczenie materiatéw dodatkowych: Vitalii Tukalo
Opracowanie ttumaczen z jezyka ukrainskiego: Malgorzata Lukianow-Tukalo

Projekt graficzny, sklad i tamanie:
Wydawnictwo Region Jarostaw Ellwart
ul. Goska 8, 81-574 Gdynia

tel. 58 629 59 47

e-mail: biuro@wydawnictworegion.pl

Na okladce wykorzystano fotografie Karoliny Dziubatej prezentujaca fragment recznika obrze-
dowego ze zbioréw rodziny Sulim z Dzierzgonia oraz logo projektu autorstwa Pauliny Skrodzkiej,
www.paulinaskrodzka.pl.

WOJEWODZTWO

Projekt dofinansowany ze $rodkéw Wojewoddztwa Pomorskiego w ramach POMORSKIE

programu: Rozwo¢j Kultury w Wojewddztwie Pomorskim w Roku 2016.
© Copyright by Stowarzyszenie , Kochamy Zutawy” and authors 2016
Stowarzyszenie , Kochamy Zutawy”

ul. Sikorskiego 21, 82-100 Nowy Dwor Gdanski
www.kochamyzulawy.pl, e-mail: skzulawy@gmail.com

ISBN 978-83-946703-0-6



SPIS TRESCI

PodzZIeKOWANIA. . . .. . ettt e e 7

Tarzycjusz Bulinski, Katarzyna Linda-Grycza
Badania dziedzictwa kulturowego Ukrainicow na Pomorzu — uwagi wstepne. . ................ 9

Czesc 1
Ukraincy na Pomorzu: miedzy przeszloscia a terazniejszoscia

Igor Hatagida
Ukrairicy na Pomorzu w okresie powojennym (garsc refleksji) . ........ ... ... ... ... ... 19

Krystian Zdziennicki
Akcja ,,Wista” w powiecie sztumskim w Swietle akt miejscowego Starostwa Powiatowego . .. ......... 27

Matgorzata Lukianow-Tukalo

Spoteczne konsekwencije akcji , Wista” w powiecie kwidzyniskim. . .......... ... ... ... .. 35
Lukasz Kepski
Zutawskie multi-kulti — CaSUS PEWNE WST . . . ..o e e sttt 43

Anna Suszak
Ubir i stréj Ukraiticéw na Zutawach — dawomief i dzi§ . ... .....ooeeiiiin i, 53

Katarzyna Komar-Macynska
Ukrainiskie Jarmarki Miodziezowe w Gdarnsku — perspektywa lat 1976-2016 ................ 73

Vitalii Tukalo
Sytuacja spoteczno-polityczna Ukrainicéw w Polsce: wyzwania nowych czaséw . ............. 83



61  Spis tresci

Czes¢ II
Sytuacja kulturowa Ukraincéw na Zutawach i Powislu

Aleksandra Paprot
Etnologiczne badania terenowe wsréd Ukrairicow na Zutawach i Powilu. . ................. 95

ks. Piotr Gaborczak
Historia parafii greckokatolickiej w Dzierzgomiu .. ......... .. .o i n.. 109

Leszek Woronowicz
. Wychowatem si¢ w rodzinie z tradycjami ukrainskimi” — wywiad z proboszczem

parafii greckokatolickiej pw. $w. Mikotaja w Cyganku-Zelichowie ........................ 115
Monika Gajdzifiska
Ukrairiskie peregrynacje na Zutawach, rzecz o etnologicznych badaniach terenowych. . . . ... .. 125

Karolina Dziubata
Zagrozenia wobec cigglodci kultury ukrainskiej na Powislu . ............... ... .. ... ... 135

Aleksandra Chroéscielewska, Katarzyna Kosinska
Trzecie pokolenie pod lupg — mlodzi potomkowie przesiedlericéw z akcji ,Wista” ............ 147

Czesc IIT
W poszukiwaniu elementow niematerialnego dziedzictwa kulturowego: scenariusze

i materialy dodatkowe

Tarzycjusz Bulinski, Katarzyna Linda-Grycza, Piotr Walukiewicz

Od pasywnej wielokulturowosci do aktywnego multikulturalizmu. Propozycje edukacyjne . . ... . ... 161
Maria Werbowska
Obrzedowe piesni weselne . .......... ... i 177

Grzegorz Breczko
TESKIOLA . . o oot 195

Ukrainiskie dziedzictwo kulturowe na fotografii ........... .. ... .. i, 199

Notyoautorach......... ... . . . . 209



PopziekowaNiA

Realizacja tego projektu nie bytaby mozliwa bez zaangazowania wielu oddanych,
pracowitych i otwartych osob, ktdre chetnie dzielity si¢ z nami swoimi zyciowymi
historiami.

Serdecznie dzigkujemy:

Ksiezom z parafii greckokatolickich w Cyganku-Zelichowie i w Dzierzgo-
niu — za wprowadzenie nas do swoich cerkwi i przedstawienie wspolnocie,
za okazang pomoc i wspotprace podczas badan terenowych i redakcji arty-
kutow.

Naszym ,,odzwiernym” — lokalnym liderom i liderkom, ktérzy wytrwale
przekonywali do nas i do naszych badan odwiedzane przez nas spoteczno-
$ci we wsiach i miastach na Zutawach i Powislu.

Naszym wspanialym Rozmdéwcom — za otwarcie drzwi do Waszych domow
i serc oraz ciepta strawe w postaci specjalow kuchni ukrainskiej.

Studentom - za wytrwalos¢ i zaangazowanie w realizacje projektu, nie-
poddawanie si¢ mimo ztej pogody podczas badan terenowych oraz za en-
tuzjazm.

Autorom artykutéw — za podzielenie sie z czytelnikami swoja wiedza i do-
$wiadczeniem w tematyce dotyczacej rédznych obszaréw historii i kultury
przesiedlonych Ukraincow.

Osobom zaangazowanym w tlumaczenia i ich opracowanie, a takze redak-
torowi jezykowemu tej ksiazki.

Cztonkom Stowarzyszenia , Kochamy Zutawy”, ktérzy pomagali w realiza-
qji tego projektu.

Redaktorzy






Tarzycjusz Bulinski,
Katarzyna Linda-Grycza
Uniwersytet Gdanski

BADANIA DZIEDZICTWA KULTUROWEGO UKRAINCOW
NA POMORZU — UWAGI WSTEPNE

Wydaje sig, ze kwestia mniejszosci ukrainskiej — ludzi, ktorzy zostali wyrwani prze-
moca ze swoich siedzib, przetransportowani w nieznane i rzuceni w pozornie przy-
padkowe, cho¢ w rzeczywistosci starannie przemyslane miejsca — musiata powrdci¢
do $wiadomosci spotecznej. Czas oczekiwania byt dtugi — ponad po6t wieku — w cza-
sie ktorego kwestia ta byla mato obecna w dyskursie publicznym i rzadko uwzgled-
niana w polityce historycznej. Bywata takze niewygodna i przemilczana. Wiemy
jednak, Ze pamiec i tozsamos$¢ to skomplikowane mechanizmy i tematy bolesne
muszg w nich znalez¢ swoje miejsce, nie da sie ich tak po prostu wymazac.

Dlatego pojawienie si¢ na szersza skale tematu Ukrainicow na Pomorzu jest czyms,
co musialo nastgpic. Jest to jedna z tych kwestii w dzisiejszej Polsce, ktore powoli
zaczynaja zyskiwa¢ nowe, by nie rzec nowoczesne, oblicze porzucajace sformuto-
wania i konceptualizacje sprzed lat. Zmienifa si¢ zaréwno spotecznos¢ ukrainiska
na Pomorzu, jak i sama rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczna Polski, i dzis potomko-
wie przesiedlenicow coraz czesciej znajduja swoje miejsce jako pelnoprawna, bogata
w tradycje mniejszos¢, wspottworzaca niepowtarzalnosé kulturowa Pomorza.

Projektem ,Wielkokulturowe Pomorze: Ukraincy i ich dziedzictwo kulturowe
na Zutawach i Powislu”, realizowanym przez Stowarzyszenie ,Kochamy Zuta-
wy” (reprezentowanym przez mgr Aleksandre Paprot) wraz z Zakladem Etnologii
i Antropologii Kulturowej na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego
(reprezentowanym przez dr. Tarzycjusza Bulinskiego, dr Katarzyne Linde-Grycze)
chcielismy wnies¢ swoj wlasny wktad do tego procesu. Nasz projekt ma od strony
naukowej charakter pilotazowy i rozpoznawczy, zas od strony spotecznej, inicju-
jacy i edukacyjny. Za jego sprawa chcieliSmy da¢ nowy impuls refleksji naukowej
i popularno-naukowej nad tematem mniejszosci ukrainskiej na Pomorzu, do tej
pory bowiem ta problematyka byla podejmowana przez etnologdéw i antropolo-
gow kulturowych sporadycznie. Wspomnie¢ tu mozna o pracach Joanny Dankow-
skiej (obecnie Minksztym) oraz Anny Weroniki Brzezinskiej i Malgorzaty Wosin-
skiej. Znacznie wigcej publikacji na ten temat zostato napisanych przez historykéw
(np. bibliografia w tekscie Igora Hatagidy w niniejszym tomie).
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Pragnelismy tez stworzy¢ publikacje, w ktdrej beda moglty wybrzmie¢ glosy
0s0b z réznych srodowisk i profesji, nie tylko naukowcow, ale takze dziataczy spo-
tecznych, religijnych i innych pasjonatéw kultury ukrainskiej. Stad tez zamierzona
niejednorodnosc¢ ksiazki. Nie jest to pozycja stricte naukowa, lecz rodzaj popularno-
-naukowej refleksji osob zainteresowanych ta tematyka. Liczymy na to, ze okaze sie
ona inspirujaca.

Etnologia Pomorza moze poszczyci¢ sie bogatymi i poglebionymi monografiami
spotecznosci zyjacych tu od dawna (np. Kaszubow, Kociewiakéw), studiami nad
spuscizng nieobecnych juz spotecznosci historycznych (np. mennonitdw, Stowin-
cow), a takze opracowaniami dotyczacych nowych, dynamicznie rozwijajacych sie
spotecznosci migranckich (np. mniejszosci biatoruskiej). Mozna tez odnalez¢ prace
poswiecone powojennym przesiedlencom z Kreséw Wschodnich Rzeczypospolite;.
Problematyka mniejszosci ukrainskiej na Pomorzu, zwlaszcza od strony kulturo-
wej i spotecznej, jest najstabiej opracowana i poznana naukowo. Wydaje sie, ze ze
wszystkich mniejszosci etnicznych, kulturowych, jezykowych, narodowych i reli-
gijnych zyjacych na Pomorzu to wlasnie mniejszo$¢ ukrainiska cieszyla sie najmniej-
szym ,powodzeniem” wsrod badaczy.

Tymczasem wydaje sig, Ze tozsamos$¢ kulturowa osob przesiedlonych w ramach
akgji ,Wista” moze by¢ bardziej skomplikowana niz wyzej wymienionych grup.
W tytule ksigzki uzywamy stowa , Ukraincy”, gdyz tak najczesciej sami okreslaja
sie ludzie, z ktorymi rozmawialiSmy i ktdrzy pojawiaja sie (zbiorowo czy indywi-
dualnie) na kartach tej publikagji. Jednak, jako etnolodzy i antropolodzy kulturowi,
zdajemy sobie sprawe, Ze sprawa tozsamosci kulturowej to rzecz ptynna, bardzo
delikatna.

To, za kogo sie¢ uwazam i kim si¢ czuje, zalezy od wielu zmiennych i ulega cia-
glym przeksztalceniom. Tozsamos¢ kulturowa to proces, a nie stala, dana raz na
zawsze identyfikacja. I tak tez bywato w przypadkach czesci 0séb przymusowo
przesiedlonych na Pomorze, ktére dopiero tutaj — na Zutawach i Powidlu — w at-
mosferze stygmatyzowania przez oficjalng propagande oraz plotki, dowiadywaty
sie o tym, ze $wiat dzieli si¢ na Ukrainicow i Polakow.

Trzeba pamieta¢, ze przed akcja ,Wista” cze$¢ osob uzywata takze in-
nych wyznacznikow swojej tozsamosci (regionalnych i lokalnych) i Ze ,twar-
de” wyznaczniki narodowe formowaty si¢ i wzmacnialy w wyniku proceséw
spotecznych i politycznych, bez zaistnienia ktérych ludzie z Korni czy Uhry-
nowa niekoniecznie okreslaliby sie jako Ukraincy, Lemkowie czy Polacy.
Czesto osadnicy przybywajacy na tereny poniemieckie wskazywali na odrebnosc¢
spoteczna osob przesiedlonych w ramach akcji ,Wista” (inne zwyczaje, jezyk, ku-
linaria, religie). Takie opinie powodowaty rowniez swiadome praktyki budowania
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niepewnosci i obawy przed Ukraincami przez wtadze PRL. Podejscie wptywato na
tworzenie sie ,twardych” identyfikacji narodowych. Cho¢ w rzeczywistosci sposob
zycia obu grup nie byt az tak skrajnie odmienny, a r6znice kulturowe nie przeszka-
dzaty w poszukiwaniu punktéw wspdlnych.

Opisana powyzej niejednorodnos¢ tozsamosciowa jest tylko jednym z wymia-
réw skomplikowanej mozaiki identyfikacji kulturowych. Mozna tu przeciez wska-
zac¢ chocby na kwestie temkowska, ktora do dzisiaj jest jednym z tematéw budza-
cych emocje.

Trzeba tez zauwazy¢, ze kwestia dziedzictwa kulturowego Ukrainicow na Po-
morzu jest wazna spotecznie w kontekscie procesu konstruowania wspdtczesnej
tozsamos$ci mniejszosci ukrainskiej. Wida¢ wyraznie, ze przynajmniej w okresie
ostatnich dwdch dekad nastapito ozywienie zycia spolecznego i kulturalnego, kto-
re wymaga opisania, np. zjawisko budowania nowych cerkwi w miejscowosciach
zamieszkiwanych przez Ukraincow. Sa jednak jeszcze inne wspotczesne, stabo roz-
poznane i udokumentowane procesy. Na przyklad pojawienie si¢ nowej fali emi-
gracyjnej z Ukrainy i spotkania dwoch spotecznosci ukrainskich (starej i nowej) lub
budowanie swojej tozsamosci przez najmtodsze pokolenie Ukraificow, ktorzy zara-
zem wychowali si¢ i wzrastali w kulturze polskiej. Wszystkie one warte sg pozna-
nia i zrozumienia.

Nasz projekt sktadat sie z trzech czesci. Pierwsza z nich dotyczyta etnologicznych
badan terenowych przeprowadzonych przez studentéw etnologii na Uniwersytecie
Gdarskim na Zutawach i Powi$lu wéréd oséb nalezacych do trzech réznych poko-
leri: 1) pokolenia przesiedlonych, pamiegtajacych jeszcze z dziecinstwa inna, niepo-
morska rzeczywistos¢; 2) pokolenia, ktore urodzilo sie i wzrastalo juz na Pomorzu
w trudnym dla Ukraincow okresie PRL; 3) pokolenia, ktore urodzito si¢ i zyje w Pol-
sce od czasu transformadji i kapitalizmu (przetom XX i XXI w. az do dnia dzisiejsze-
go). Chcielismy sie dowiedzie¢, ktore elementy kultury przetrwaly w niezmienionej
formie, ktdre sie zaadaptowaly i przeobrazily, a ktore przestaly odgrywa¢ wazna
role i powoli zanikaja.

Druga czes¢ projektu stanowity warsztaty w Malborku i konferencja edukacyjna
w Gdansku przedstawiajace problematyke niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go Ukraincédw oraz wybrane rezultaty badan terenowych ujete w perspektywie edu-
kacyjnej.

I wreszcie trzecia czescia projektu jest niniejsza ksiazka przedstawiajaca zagad-
nienia mniejszo$ci ukrainskiej na Pomorzu ze szczegdélnym uwzglednieniem spo-
tecznosci mieszkajacych na Zutawach i Powislu.

W kontekscie poruszonych powyzej probleméw dwa obszary badan etnolo-
gicznych wydaly nam sie kluczowe: studia na niematerialnym dziedzictwem
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kulturowym oraz studia w ramach historii méwionej — oral history (Duneway, Baum
1984).

Pierwszy obszar wydaje si¢ by¢ istotny politycznie (w szerokim tego stowa
znaczeniu), a w konsekwengji spolecznie, kulturowo, a moze nawet gospodarczo.
W dzisiejszej rzeczywistosci europejskiej te mniejszosci, ktdre uzyskuja prawo do
okreslania wybranych praktyk codziennych, specyficznych dla ich kultury, mianem
dziedzictwa kulturowego, posiadaja dodatkowy pretekst do pokazania swojej obec-
nosci w panstwie. Dlatego uznaliSmy za wazne wstepne rozpoznanie, jak wyglada
pod tym wzgledem sytuacja mniejszosci ukrainskiej na Pomorzu, czy mozna zloka-
lizowa¢ niepowtarzalne elementy jej kultury (np. kulinaria lub techniki rekodzielni-
cze), ktére w przysztosci moglyby pretendowac do miana dziedzictwa kulturowego.

Natomiast drugi obszar - studia w ramach historii mdéwionej — wydaje si¢ istotny
z innego powodu. Oral history to nurt badawczy na pograniczu historii i etnolo-
gii zajmujacy sie rekonstrukcja kluczowych wydarzen historycznych z punktu wi-
dzenia ich uczestnikdw. Sg to czesto wydarzenia tragiczne, pelne cierpienia i bolu,
pozostawiajace traume na cate zycie. Zreszta nieprzypadkowo nurt oral history po-
wstat po II wojnie Swiatowej. Nie chodzi w nim jednak o drobiazgowe odtworzenie
procesow historycznych, ale o zdanie relacji ludzi, ktérzy ich doswiadczyli. O od-
zyskanie pamieci o miejscach, sytuacjach, zdarzeniach, ktore wptynety w sposob
szczegolny na cale pdzniejsze zycie 0sdb bedacych ich uczestnikami.

Pamie¢ o tego rodzaju zdarzeniach ma czesto charakter formatywny, posiadajacy
wielka site oddziatywania nie tylko na ich Swiadkow, ale takze na ich potomkoéw.
Namyst nad nimi, dopuszczenie do glosu indywidualnych narracji na ich temat po-
zwala na wzbogacenie i przeksztatcenie swojej tozsamosci przez depozytariuszy tej
pamieci. Odnosimy wrazenie, ze w przypadku Ukrainicow na Pomorzu, takim zda-
rzeniem czesto byta sama akcja ,Wista”, jak i pierwsze lata zycia na nowych terenach.

ChcielisSmy ta publikacja zainicjowa¢ proces rozpoznawania niematerialnego
dziedzictwa kulturowego mniejszosci ukrainiskiej na Pomorzu, na przyktadzie Zu-
taw i Powisla, i dokona¢ pierwszego, z koniecznosci fragmentarycznego, przegla-
du aktualnej sytuacji kulturowej tej spotecznosci. Nie prezentujemy finalnych wy-
nikéw studenckich badan terenowych, gdyz jest na to za wczesnie, zgromadzony
materiat jest zbyt obszerny, by go dogtebnie zanalizowa¢ w ciagu krotkiego czasu,
jaki uptynat miedzy badaniami a publikacja. Dlatego niniejsza publikacja ukazuje
wstepng analize zebranego materialu empirycznego, na podstawie ktorej przedsta-
wiamy sposob funkcjonowania tradycyjnych praktyk kulturowych Ukraincéow oraz
ich stosunek do niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Tym projektem chcieliSmy tez przyczynic si¢ do procesu odzyskiwania i przy-
wracania pamieci o przesztosci mniejszosci ukrainiskiej na Pomorzu. Mamy nadzie-
je, ze wybrane elementy tej ksiazki beda stuzyly jako materiaty i pomoce w szeroko
rozumianym procesie edukacyjnym oraz ze okaza si¢ takze przydatne dla mniej-
szosci ukrainskiej.
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W niniejszej publikacji zawarliSmy teksty osob zainteresowanych tematyka ukra-
inska, nie tylko badaczy akademickich, ale takze dziataczy spotecznych i regional-
nych. Wychodzimy bowiem z zalozenia, ze obie te perspektywy sa réwnie wazne
i ze dopiero ich potaczenie daje szans¢ na wielowatkowe spojrzenie na temat mniej-
szosci ukrainskiej.

Ksiazke podzieliliSmy na trzy czesci. W czesci pierwszej zatytulowanej Ukrairicy
na Pomorzu: miedzy przesztosciq a terazniejszosciq prezentujemy teksty, ktére przybli-
zaja wybrane aspekty dziejow mniejszosci ukrainiskiej na Pomorzu, od roku 1947 r.
az do czasow wspotczesnych.

Igor Hatagida w artykule Ukrairicy na Pomorzu w okresie powojennym (garsc reflek-
sji) wprowadza czytelnika w podstawowe watki historii Ukraincéw na Pomorzu,
ich sytuacje spoteczna w okresie PRL i przybliza procesy kulturowe (mierzenie sie
z kwestig tworzenia nowych ,matych ojczyzn”, asymilacje, odrebnos$¢ i zréznico-
wanie religijne). Krystian Zdziennicki (Akcja , Wista” w powiecie sztumskim w Swietle
akt miejscowego Starostwa Powiatowego) przedstawia szczegdtowy historyczny obraz
przesiedlen w powiecie sztumskim, dzigki czemu daje wglad w dynamike i skale
samego procesu.

W nastepnym tekscie Matgorzata Lukianow-Tukalo (Spofeczne konsekwencje ak-
cji ,Wista” w powiecie kwidzynskim) przybliza negatywne skutki planowej polityki
owczesnego panstwa polskiego wobec przesiedlonych Ukraincow: zatracenie toz-
samosci, rozdrobnienie i rozproszenie ludnosci, paraliz instytucji kulturowych itp.
Z kolei Lukasz Kepski (Zutawskie multi-kulti — casus pewnej wsi) pokazuje na przy-
ktadzie osady Cyganek, ze nie wszedzie polityka wiadz odnosita sukces. Cyganek-
-Zelichowo stat sie gléwnym centrum zycia religiinego mniejszosci ukrainiskiej
i w udany sposob nawiazuje do bogatej tradycji pomorskiej wielokulturowosci,
gdzie bez problemy wspotistniejq rozne tradygje religijne i kulturowe.

Z artykutu Anny Suszak (Ubidr i stréj Ukrairicéw na Zutawach — dawniej i dzis) mo-
zemy dowiedzie¢ sig, jakie stroje nosili Ukraincy w okresie przed przesiedleniem
i jakim przeobrazeniom ulegly ich stroje od$wietne. Ciekawym dopetnieniem kwe-
stii kreowania wspolczesnej $wieckiej ,,obrzedowosci” jest tekst Katarzyny Komar-
-Macynskiej (Ukrainiskie Jarmarki Mtodziezowe w Gdansku — perspektywa lat 1976-2016),
w ktorym przedstawia podsumowanie czterdziestoletniej historii Ukrainskich Jar-
markow Mtodziezowych. I wreszcie na koniec tej czesci Vitalii Tukalo (Sytuacja
spoteczno-polityczna Ukrainicow w Polsce: wyzwania nowych czaséw) prezentuje naj-
bardziej wspodlczesna problematyke ksztaltowania sie relacji pomiedzy tzw. ,stara”
a ,nowa” diaspora ukrainiska w Polsce.

W czesci drugiej noszacej tytut Sytuacja kulturowa Ukraiticéw na Zutawach i Powi-
$lu prezentujemy teksty juz bezposrednio zwigzane z naszym projektem. Otwiera
ja tekst Aleksandry Paprot, kierownika projektu (Etnologiczne badania terenowe wsrod
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Ukrairicw na Zutawach i Powislu), w ktérym przedstawia szczegdtowo badania te-
renowe zwiazane z dokumentacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego Ukra-
incow na Zutawach i Powislu jako grupy etnicznej i religijnej. Badania mialy na
celu ocene stanu zachowania kultury tradycyjnej wérdd rodzin ukrainskich oraz
okreslenie sposobow i kierunkdw transmisji kulturowej.

W drugim tekscie ks. Piotr Gaborczak (Historia parafii greckokatolickiej w Dzierz-
goniu) opisuje zarowno historie samej parafii w Dzierzgoniu, jak i wybrane aspekty
dotyczace ludnosci ja zamieszkujacej (w tym procesy asymilacyjne i migracyjne).
Nastepnie mamy okazje zapoznac sie z opowiescig proboszcza dzialajacego w obre-
bie drugiego centrum kulturalnego spotecznosci ukrainskiej na Pomorzu, tj. w Cy-
ganku-Zelichowie na Zutawach, co opisuje w swoim tekécie Leszek Woronowicz
(. Wychowatem sie w rodzinie z tradycjami ukrainskimi” — wywiad z proboszczem parafii
greckokatolickiej pw. $w. Mikotaja w Cyganku-Zelichowie).

Czwartym tekstem w tej czesci jest artykul Moniki Gajdzinskiej (Ukrairniskie pere-
grynacje na Zutawach, rzecz o etnologicznych badaniach terenowych), ktéra za pomoca
zywej narracji przybliza przebieg i pierwsze efekty etnograficznych badan tereno-
wych odnosnie kultury, tradycji, jezyka i wyznawanych wartosci.

Karolina Dziubata w artykule Zagrozenia wobec ciggtosci kultury ukrainskiej na
Powislu przyglada si¢ procesom zanikania oraz podtrzymywania niematerialne-
go dziedzictwa ukrainskiego w powiecie sztumskim. Wskazuje wiec zaréwno na
wiele zagrozen dla trwatosci kultury ukrainskiej (postepujaca asymilacje, brak
wspolnych miejsc pamieci; migracje mtodych ludzi do wigkszych miast, spadek
znaczenia cerkwi jako osrodka integrujacego i centrum kultury, a takze zmienia-
jace sie relacje polsko-ukrainskie), jak i na zjawiska ja wzmacniajace (wydarzenia
kulturalne w duzych miastach czy praktykowanie obrzedowosci rodzinnej i do-
rocznej w $rodowisku rodzinnym). Aleksandra Chréscielewska i Katarzyna Ko-
sinska (Trzecie pokolenie pod lupq — miodzi potomkowie przesiedlenicéw z akcji , Wista”)
przygladaja si¢ trzem pokoleniem przesiedlonych Ukraincow i ich pogladom na
kwestie ciaglosci kulturowej. W szczegdlnosci autorki interesowata sytuacja naj-
miodszego, trzeciego pokolenia jako tych, od ktdrych zalezy przysztos¢ mniejszo-
sci ukrainskiej na Pomorzu.

Ostatnia czes¢ zatytutowana W poszukiwaniu elementdw niematerialnego dziedzictwa
kulturowego: scenariusze i materiaty dodatkowe to prezentacja wybranych przyktadéw
dziedzictwa kulturowego Ukrainicow na Pomorzu. Najpierw przedstawiamy pro-
pozycje scenariusza zaje¢ edukacyjnych (Od pasywnej wielokulturowodci do aktywnego
multikulturalizmu. Propozycje edukacyjne) przygotowanych przez Tarzycjusza Bulin-
skiego, Katarzyne Linde-Grycze i Piotra Walukiewicza. Dalej pojawiaja si¢ obrzedo-
we piesni weselne w rekopisie Marii Werbowskiej (autoryzacja: Olga Werbowska),
w tlumaczeniu Vitalii Tukalo (opracowanie tlumaczenia: Matgorzata tukianow-
-Tukalo). Na konicu umieszczony zostat wiersz Grzegorza Breczko Tesknota w ttuma-
czeniu Vitalii Tukalo (opracowanie thumaczenia: Matgorzata t.ukianow-Tukalo).
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W 2017 1. minie 70 lat od czaséw przesiedlenia Ukraincow w wyniku akcji ,Wi-
sta” na tereny Ziem Zachodnich i Pétnocnych w 1947 r. Tre$¢ naszej ksigzki nabiera
przez to szczegdlnego znaczenia. W zwiazku z tym, zywimy nadzieje, ze pomo-
zemy rzuci¢ nieco $wiatla na losy osob, ktdre w tamtym trudnym okresie przy-
byly z obszaréw przygranicznych pétnocno-wschodniej Polski na Zutawy i Powi-
Sle, a czytelnicy tej ksiazki beda mogli blizej poznac¢ wcigz zachowane i niezwykle
barwne ukrainskie niematerialne dziedzictwo kulturowe.
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AocaigXeHHsI KyabTypPHOTO CIIaAKy YKpaiHIiiB
B Ilomepanii. [louaTkoBi yBarn

Tekcr € Berynom a0 npoekry «baratoxyastypna Ilomepanis: ykpainii i iX KyAbTypHMIA
criagok Ha JKyaasax i [osicai», mo Oys peaaizosanuii Tosapuctsom «Koxaemo XKyaasu»,
a TaKOX BiAAiA0M €THOAOTIi i aHTpOIOAOTil TAaHChKOTO yHiBepcutety. IIpeacrasaeHo Tpu
rOAOBHI IPUYNHY, YOMY OYA0 MigHATe Iie MUTaHHA (CAaOKe OIpallioBaHHsA 4aHOI TeMaTUKI,
CKAaAHICTb TTp06AeMaTHUKM KyABTYPHOI iAeHTUYHOCTI ITepeceAeHNX B paMKax akliil «Bicaa»,
KyABTYPHE BiApOA KeHH: yKpaiHChKOi rpoMaau micas 1989 poky). OmmcyioTsest ABa roA0BHi
HAIIPsAMKI A0CAiA>KeHb, 10 OyAu 3aCTOCOBaHi B IPOEKTI (40CAiAKeHH:s HeMaTepiaabHOTO
KyABTYPHOIO CIIaKy, a TaKOX A0CAiAXKeHH: B paMKax ycHoi icropii). Ha 3akinueHHs mipeg-
CTaBAEHO TEeKCTMU, IO MIiCTTHCSI B TOMI.
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UKRAINCY NA POMORZU W OKRESIE POWOJENNYM
(GARSC REFLEKS)I)

Ukraina lezy dosy¢ daleko od Morza Baltyckiego i na pierwszy rzut oka kojarzona
jest z innym akwenem — Morzem Czarnym. Ale jezeli si¢ dobrze zastanowi¢, to juz
przed 1939 r. mozna dostrzec ukrainskie watki na Pomorzu (dzisiaj juz mocno za-
pomniane). Chodzi mi gléwnie o 6wczesne Wolne Miasto Gdansk, gdzie w latach
20. XX w. krotko funkcjonowat konsulat Ukrainiskiej Republiki Ludowej oraz gdzie
na Politechnice Gdanskiej co roku studiowato kilkudziesieciu ukrainiskich studen-
tow, ktorzy nota bene prowadzili nierzadko dziatalnos¢ wymierzong przeciwko
IT Rzeczypospolitej. Nie nalezy tez zapominac o Gdyni oraz kilku innych miejsco-
wosciach, w ktorych funkcjonowaty kolonie dawnych ukrainskich zolnierzy URL
(po zwolnieniu z obozéw internowania postanowili oni nie wraca¢ na sowiecka
Ukraing i pozostac¢ w Polsce).

Jednak znaczna czes¢ ludnosci ukrainskiej pojawita si¢ na Pomorzu w 1947 r.,
gdy region ten — tak jak i wiele innych w powojennej Europie — dotknely glebokie
przeobrazenia ludno$ciowo-religijno-kulturowe. To wtasnie wtedy, w przeciagu
kilku miesiecy wzdluz catej nowej potnocnej i zachodniej granicy Polski osiedlono
ponad 140 tys. osob narodowosci ukrainskiej deportowanych wczesniej z regionow
potudniowo-wschodnich. Krok ten w oficjalnej propagandzie argumentowano jako
niezbedny w zwalczaniu ukrainskiego podziemia nacjonalistycznego — oddziatow
Ukrainskiej Powstanczej Armii i siatki cywilnej Organizacji Ukraifiskich Nacjona-
listéw. Do dzi$ zreszta cze$¢ historykéw w Polsce sktonna jest tak interpretowac
tamte wydarzenia. Jednak rzeczywistos¢ byta bardziej ztozona.

Przede wszystkim pamieta¢ nalezy, ze powojenne przesunigcia granic spowo-
dowaty zmniejszenie si¢ — w poréwnaniu ze stanem z 1939 r. - liczby mniejszo-
Sci stowianskich narodowych w Polsce. Dotyczyto to takze Ukraincow — z okolo
5,5 mIn 0séb do okoto 600-650 tys. 0séb. Dalszy los tej grupy determinowany byt
kilkoma czynnikami: 1) zbrojnym konfliktem polsko-ukrainskim, ktéry wybucht
w czasie wojny i trwat w pierwszych latach powojennych; 2) stalinowska polityka
deportacji i przesiedlen narodéw w celu osiagniecia celéw politycznych; 3) polity-
ka , polskich” komunistow, ktdra — upraszczajac nieco te kwestie — sprowadzata sie
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(wbrew gtoszonym deklaracjom) do checi ,pozbycia sie” mniejszosci narodowych.
To byly gléwne aspekty, ktore spowodowaty, Ze jesienia 1944 r. zawarto porozumie-
nia ze strong sowiecka. Doprowadzity one do tego, ze w przeciagu nastepnych 2 lat
zdecydowang wiekszos$¢ Ukrainicow (okoto 500 tys. osdb) wysiedlono poczatkowo
dobrowolnie, a nastepnie pod przymusem do USRR.

Jesienia 1946 r. wladze sowieckie odmdwily kolejnego przedituzenia umowy
o przesiedleniu, cho¢ w granicach panstwa polskiego znajdowato sie jeszcze - jak
szacowano — okolo 14 tys. Ukraincow (w rzeczywistosci bylo ich ponad dziesie¢
razy wiecej). Wowczas w kotach wojskowych pojawit sie¢ pomyst wysiedlenia tych
0sOb na Ziemie Zachodnie i PéInocne. Zamyst ten zrealizowano po kilku miesigcach
przygotowan wiosna i latem 1947 r. w ramach akgji o kryptonimie ,Wista”, gdy - tak
jak wspomniatem — okoto 140 tys. 0sdb zostalo wysiedlonych z ojczystych miejsc
i osiedlonych na zachodzie i pétnocy. Owczesne wojewddztwo gdariskie nie byto po-
czatkowo przewidywane jako miejsce osiedlenia Ukraincow, jednak brak wolnych
gospodarstw na Mazurach oraz Pomorzu Zachodnim spowodowat, ze rozszerzono
,obszar osiedlericzy” takze o Dolny Slask i Pomorze Gdanskie. W sumie na teren
wojewodztwa gdanskiego w ramach akgji ,Wista” przesiedlono ponad 5 tys. osob.
W przewazajacej wigkszosci skierowano ich do tzw. , powiatéw nowych”, {j. tych,
ktore przed wrzesniem 1939 r. nie nalezaly do II Rzeczypospolite;j.

Doda¢ przy tym nalezy, ze akcja ,Wista” polegata nie tylko na przesiedleniu
i rownoczesnej walce z ukrainiskim podziemiem, ale takze na probie maksymal-
nego rozproszenia wysiedlonych, co mialo - jak si¢ wydaje — przyspieszy¢ natu-
ralne procesy asymilacyjne i ostatecznie rozwiazac , problem ukrainski” w Polsce.
Zamiar ten ostatecznie nie zostal zrealizowany (co wynikato z blednych, mocno
zanizonych, szacunkéw dotyczacych liczebnosci Ukraincéw). Jednak samo prze-
siedlenie na trwate — jak si¢ wydaje — zdeterminowato pdzniejsze losy spotecznosci
ukrainskiej w Polsce.

Akgja ,Wista” polegata nie tylko na przesiedleniu na Ziemie Zachodnie - w tym
na Pomorze - ale takze na prdbie rozproszenia na nowych miejscach zamieszkania
w celu przyspieszenia w nowych miejscach proceséw asymilacyjnych. Tylko tym
ttumaczy¢ mozna drastyczne warunki, takie jak ograniczenia dotyczace osiedlania
sie w wigkszych skupiskach (niektore rodziny pojedynczo, inne w taki sposéb, by
stanowity nie wigcej niz 5% danej spotecznosci), z dala od granic panstwowych czy
miast wojewodzkich, a przede wszystkim kategoryczny zakaz, nawet po zlikwido-
waniu podziemia ukrainskiego, powrotu do dawnych miejsc zamieszkania. Poza
tym nie zezwolono na nauke jezyka ukrainiskiego, nie reaktywowano zadnej dzia-
talnosci kulturalnej, zabroniono odnowienia duszpasterstwa greckokatolickiego
(prawostawne zas ograniczono do minimum).
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Mimo wszystko sytuacja, w ktdrej po 1947 r. znalezli si¢ Ukraincy w Polsce (pod
pilnym nadzorem nie tylko policji politycznej, ale takze nierzadko najblizszych sa-
siaddw, ktérych wczesniej uprzedzono o przyjezdzie , bandytéw”), wywotata sku-
tek odmienny od tego, jakiego oczekiwaly wladze. Utrzymywanie $cislejszych kon-
taktéw poczatkowo tylko z wilasna grupa narodowosciows, skryte rozmawianie
w ojczystym jezyku, pielegnowanie w rodzinnym gronie rodzimej tradycji i kultury
itp. spowodowato, ze spoteczenstwo ukrainskie na Ziemiach Zachodnich i Pétnoc-
nych znalazto si¢ w samoizolacji, przez co naturalne procesy asymilacyjne ulegty
spowolnieniu. Nic wiec dziwnego, ze juz po kilku latach po akgji ,Wista” nawet
w dokumentach na szczeblu centralnym w Warszawie zaczeto pisa¢ o funkcjono-
waniu w Polsce ukrainskiego , podziemia kulturalnego”.

W rezultacie po kilku latach postanowiono zmieni¢ dotychczasowa polityke, co
dokonalo si¢ na fali zmian 1956 r. Juz nieco wczesniej zezwolono na nauke jezy-
ka, na podjecie dziatan kulturalnych (ktore miaty by¢ , narodowosciowe w formie,
lecz socjalistyczne w tresci”) oraz zezwolono na utworzenie oficjalnej reprezenta-
qji w postaci Ukrainskiego Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego, ktore miato by¢
swoistym , pasem transmisyjnym partii do [ukrainskich] mas”).

Tak tez byto na Pomorzu, gdzie w miastach wojewodzkich, m.in. w Gdansku,
oraz w kilku miejscowosciach na szczeblu powiatowym powstaty struktury nowej
organizacji. Wbrew niekiedy obiegowym opiniom nie bylo to zados¢uczynienie za
akcje ,Wista”, ale - jak wynika z badan prowadzonych w ostatnich latach - raczej
proba kontynuacji dotychczasowej polityki, tj. ,przywiazania” (przez zaspokojenie
podstawowych potrzeb kulturalnych) do miejsc osiedlenia oraz zniechecenia do po-
wrotu na ,,ziemie dawne”. Tak polityka, cho¢ z pewnymi modyfikacjami, byta pro-
wadzona az do upadku komunizmu w Polsce. Mimo to Ukrainskie Towarzystwo
Spoteczno-Kulturalne (UTSK) - jedyna legalna ukrainiska organizacja w PRL — ode-
grafo niezaprzeczalnie olbrzymia role (przez dziatalnos¢ kulturalng czy tez starania
dotyczace nauki jezyka) w zachowaniu tozsamosci narodowej Ukrainncow w Polsce.

Mozna chyba w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad zagadnieniem: czy to nowe
miejsce zamieszkania stafo si¢ dla wysiedlonych Ukraincow nowa ,malg ojczy-
zng”? Przed 1989 r. nie prowadzono na ten temat zadnych badan, ale wydaje sig,
ze dla najstarszego pokolenia — tego, ktdre opuszczato strony rodzinne juz wieku
dojrzatym - ale tez ich dzieci, ktére Swiadomie doswiadczyty i przezyty akcje ,Wi-
sta”, te ,nowe ziemie” nigdy nie staly si¢ miejscem, z ktérym mozna sie do konca
utozsamiac.

Nic wiec dziwnego, ze Wlodzimierz Mokry — potomek przesiedlencow z akcji
,Wista”, jeden z lideréw srodowiska ukrainskiego w Polsce, a po upadku komuni-
zmu pierwszy powojenny poset-Ukrainiec, w tytule swego glosnego tekstu opubli-
kowanego na famach prasy na poczatku dekady lat osiemdziesiatych zawart pyta-
nie: Gdzie jest ojczyzna?. Udzielajac za$ na nie odpowiedzi, konstatowat, Ze nie stata
si¢ nig jakas wies pod Elblagiem, Leborkiem, Kwidzynem czy Nowym Dworem
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Gdanskim, a raczej pozostata nig rodzinna miejscowosc¢ gdzies pod Hrubieszowem,
Przemyslem czy w Bieszczadach. Mozna powiedzie¢, ze doszto do wyksztatcenia
pewnej dwoistosci: cho¢ Ukrainicy mieszkali ,tu”, u siebie byli ,tam”. To ,tam”,
wystepujace w rodzinnych opowiesciach, przekazywanych nastepnemu pokoleniu
byto tez oczywiscie bardzo czesto (a z uptywem czasu chyba coraz czesciej) mocno
idealizowane.

Rzecz jasna w nastepnych dekadach i w kolejnych pokoleniach ta pamiec o ,,matej
ojczyznie” (,tu” i ,tam”) ulegata zmianom. Chyba raczej nie popetnie btedu, stwier-
dzajac, ze urodzeni juz po 1956 r. bardziej identyfikowali si¢ z miejscami, w ktdrych
sie¢ wychowali i wyrosli, niz z owa arkadia, o ktdrej opowiadali rodzice czy dziad-
kowie. Mimo wszystko ten dualizm, ta pamie¢ o czyms utraconym, funkcjonowat
w spotecznosci ukrainskiej bardzo dtugo, bo chyba az do korica lat 80. XX w.

Zjawisko to znam zreszta z wlasnego doswiadczenia. Pamigtam doskonale, ze gdy
w 1986 r. poszedtem do szkoly sredniej w Legnicy (a urodzitem sie i wychowatem na
Mazurach, Legnice wybratem, bo bylo to jedyne wéwczas liceum ukrairiskie w Pol-
sce), zdecydowana wigkszo$¢ uczniow na pierwszych lekcjach na zadane przez na-
uczyciela pytanie: ,Skad jestes?”, potrafila podac¢ dwie nazwy - ,tu” i ,,tam”.

Doda¢ mozna, ze na te dwoistos¢ w przypadku ,,matej ojczyzny” nakladat si¢ tez
pewien ,,dualizm”, jezeli chodzi o ojczyzne ideologiczna: cho¢ Ukraificy mieszkali
w Polsce, byli obywatelami polskimi i traktowali Polske jako swoja ojczyzne, to jed-
nak pamietali tez o tej drugiej ojczyznie — Ukrainie (do 1991 r. sowieckiej, w sktadzie
ZSRR, a po tej dacie panistwie niepodlegtym).

Szczerze mowiac, nie orientuje sie, jak sytuacja wyglada obecnie, po uptywie
ponad ¢wier¢ wieku, gdy zaszly tak glebokie procesy nie tylko polityczne, ale tez
spoteczne i cywilizacyjne. Troche tak intuicyjnie, wydaje mi sie¢ jednak, Ze zjawi-
sku przyspieszonej asymilacji, ktorg mozemy obserwowa¢ w najmtodszym pokole-
niu, towarzyszy tez chyba zanik tej pamieci o ,,ziemiach dawnych”. I jest to proces
zupetnie zrozumiaty, niejako naturalny (cho¢ oczywiscie sam znam rodziny, ktore
jednak te pamiec pielegnuja, odwiedzajac np. z dzie¢mi miejscowosci, skad wysie-
dlono ich dziadkéw czy pradziadkow).

Asymilacja to zreszta kolejne zagadnienie, nad ktéorym warto si¢ pochyli¢, analizu-
jac losy mniejszosci ukrainskiej w Polsce. Jak juz wspomnialem, ,zamkniecie si¢”
we wlasnym $rodowisku po 1947 r., czeste skrywanie przed zewnetrznym otocze-
niem, a nawet poszukiwanie partnera zyciowego wewnatrz wlasnej grupy narodo-
wosciowej, to kolejne cechy charakterystyczne dla Ukraincéw w Polsce, w tym tez
mieszkajacych na Pomorzu, przez dlugie lata po akgji ,Wista”. Postawy te zreszta
byly czesto takze powodowane strachem czy tez oficjalna propaganda, podtrzymu-
jaca negatywny stereotyp Ukrainca.
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Konsekwencja tego zjawiska bylo takze ostabienie naturalnych proceséw asymi-
lacyjnych. Sytuacja zaczeta zmieniac¢ si¢ w dekadzie lat 80. XX w., w okresie ,So-
lidarnosci”. Do glosu zaczeto dochodzi¢ nowe pokolenie, urodzone juz wilasciwie
po okresie stalinowskim, a wigc pozbawione strachu i kompleksow ich rodzicow.
Nierzadko byli to tez mtodzi ludzie, ktorzy tozsamos¢ narodowa wyniesli z rodzin-
nego domu, a wyksztalcenie zdobyli w szkotach $rednich z ukrainskim jezykiem
nauczania i kontynuowali nauke juz na szkotach wyzszych. Chetniej otwierali sig
wiec na srodowisko i inicjatywy (gtownie kulturalne) swych polskich réwiesnikow,
wychodzac takze poza ramy swego kulturowego , getta”. Nie mozna nie wspomniec¢
w tym kontekscie chociazby o gdanskich inicjatywach, np. Ukrainskim Eksperymen-
talnym Teatrze ,Kontakt”. Po karnawale ,Solidarnosci”, w czasie stanu wojennego,
czes¢ Ukraincow angazowata sie takze w dziatalnos$¢ antykomunistycznej opozyciji.

Z drugiej strony dekada lat 80. XX w. to tez okres, gdy spoteczenstwo polskie jak-
by ,,odkrylo” mniejszosci narodowe. Na famach prasy oficjalnej (a po wprowadze-
niu stanu wojennego podziemnej) zaczety pojawiac sie teksty dotyczace Ukrainy,
Ukraincow czy relacji polsko-ukrainskich. Oczywiscie przodowaty w tym duze mia-
sta: Warszawa, Krakow, Lublin, ale takze Elblag czy Gdansk. Zresztqg w wigkszych
osrodkach miejskich na ziemiach zachodnich - pozbawionych pamieci o polsko-
-ukrainskim konflikcie okresu wojny i pierwszych lat powojennych oraz lezacych
znacznie dalej od granicy z sowiecka Ukraing — mozna byto nieco tatwiej przepro-
wadzi¢ jakie$ przedsiewzigcia, zorganizowac impreze kulturalna, niz np. w Krako-
wie czy Lublinie (o Rzeszowie i Przemyslu juz nie wspominajac).

Rok 1989 przynidst oczywiscie gwattowna zmiane. Zniknetly ograniczenia cen-
zury, zanikly dzialania komunistycznego aparatu partyjnego i policji politycznej
(ktdre zreszta wkrotce same przestaly istniec), jak grzyby po deszczu zaczely poja-
wiac si¢ nowe ukrainskie organizacje, szkoty szczebla podstawowego i $redniego
czy tez cata masa roznorakich inicjatyw kulturalnych. Wlasciwie w niemal kazdym
wigkszym miescie zaczeto organizowac festiwale ukrainskie, dni kultury, spotkania
przy ognisku itp.

Patrzac jednak dzisiaj z perspektywy ponad ¢wieréwiecza, ktore minelo od tego
okresu, trudno nie oprzec si¢ refleksji, Ze przetom ten nastapit jednak zbyt p6zno.
Rozproszenie spowodowane akgja ,Wista”, ale tez szeroko rozumiane zjawiska kul-
turowo-cywilizacyjne, ktorych bylismy $wiadkami i uczestnikami po 1989 r., spowo-
dowaly, Ze mozemy zaobserwowac procesy asymilacyjne szczegdlnie wlasnie w $ro-
dowisku ukrainskim. Czy najczesciej jest to asymilacja, ktéra obejmuje sfere jezyka?
Jest to pytanie raczej do antropologa czy etnografa niz do historyka, ale wydaje mi
sig, ze juz od diuzszego czasu zaobserwowac¢ mozna zjawisko , polskojezycznych
Ukraincow”. Sa to osoby, ktére posiadaja ukrainska swiadomos$é narodowa lub ak-
ceptuja i sa Swiadomi swojego pochodzenia, ale na co dzien czesto postuguja sie
jezykiem polskim. Zjawisko to niekiedy mozna zaobserwowac nawet pod greckoka-
tolickimi czy prawostawnymi cerkwiami po niedzielnych nabozenstwach.
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Skoro wspomniatem juz o cerkwiach, to warto zwrdcic¢ uwage jeszcze na duchowy
kontekst funkcjonowania Ukraincdw na Pomorzu. Niemal wszyscy przesiedleni
w ramach akgji ,Wista” nalezeli do Kosciotow wschodnich. Nie znamy doktadnych
statystyk, ale szacuje sig¢, ze 2/3 z nich bylo grekokatolikami, za$ 1/3 to byli wy-
znawcy prawostawia. Na nowych miejscach osiedlenia nie odnowiono - o czym juz
byta mowa — duszpasterstwa greckokatolickiego, zas liczbe parafii prawostawnych
mMocno ograniczono.

Czes¢ duchownych poddano represjom. Przewazajaca wiekszo$¢ przesiedlen-
cow pochodzita ze wsi, ich religijnos¢ byta wiec raczej ludowa, odwotujaca sie do
sfery uczu¢ niz wiedzy teologicznej. Wigksza role odgrywaty wiec przywiazanie do
tradycyjnych rytuatow, emocje im towarzyszace oraz silne zespolenie religii z zy-
ciem codziennym. Poza tym na wsi sfera religii nie ograniczata sie tylko do indy-
widualnych relacji z sacrum, ale zawsze spetniata tez wazna funkcje spajajaca dana
spotecznos¢.

Akgja ,Wista” oznaczata wiec takze w praktyce przerwanie wielowiekowej
tradycji duchowej i zniszczenie $wiata symboli, ktory przeciez jest nieodtacznym
elementem wlasnie , matej ojczyzny”. Nic wiec dziwnego, ze we wspomnieniach
ukrainskich osiedlencéw z Pomorza z pierwszego okresu po wysiedleniu czesto
natrafi¢ mozna na relacje o wspolnych modlitwach w domach prywatnych, o prze-
strzeganiu Swiat koscielnych i tradycji wedtug kalendarza juliariskiego czy tez o po-
konywaniu niekiedy kilkudziesieciu kilometréow do ,swego” ksiedza.

Sytuacja ulegta pewnej poprawie po 1956 r., gdy wtadze zgodzily sie na nieofi-
cjalne odnowienie duszpasterstwa greckokatolickiego w Polsce (de iure Kosciot
greckokatolicki nie byl uznawany do 1989 r.). To woéwczas powstaly pierwsze pla-
cowki duszpasterskie — niemajace charakteru formalnych parafii — takze na Po-
morzu, m.in. w Dzierzgoniu czy Gdansku. Pdzniej powstawaty kolejne. Ich poja-
wienie si¢ miato wymiar nie tylko religijny. Wraz z uptywem lat, zacieraniem si¢
réznic miedzy grupami ludnosci, ktoére tworzyly po 1945 r. nowe spoteczenstwo
na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, to wlasnie uczestnictwo w coniedzielnych
nabozenstwach i $wietach, odprawianych wedlug nieco innego kalendarza, w je-
zyku wyniesionym ,,z domu”, bylo tym, co pozwalato odrézniac si¢ od polskiej
wiekszosci.

Przetomowy 1989 r. takze byt w tej sferze znamienny. Kosciot greckokatolicki
uzyskat osobowos¢ prawng, powstata oficjalna struktura parafialna, zas w krajobra-
zie Pomorza —i to jest pewne novum - pojawity sie cerkwie. Niekiedy zaadaptowane
do wymogoéw wschodniej liturgii, koscioly poprotestanckie, ale coraz czesciej takze
$wiatynie zbudowane od podstaw. A przy nich mata architektura: upamietnienia
zwiazane z akcja ,Wista” czy tez - jak w Gdansku - pomnik sw. Wlodzimierza. To
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swoiste , zaadaptowanie przestrzeni” takze chyba nalezy wiazac z akceptacja , ma-
tej ojczyzny”.

Jaki los czeka spoteczno$é¢ ukrainiskq na Pomorzu? Czy Ukraincy znikna - w diuz-
szej lub krotszej perspektywie — z krajobrazu kulturowo-etnicznego? Cho¢ nasu-
wa si¢ raczej odpowiedz twierdzaca, nie potrafie odpowiedzie¢ na to pytanie ze
stuprocentowa pewnoscia. Tym bardziej ze w ostatnich latach obserwujemy nowe
zjawisko, bardziej chyba dostrzegalne w wigekszych miastach niz na prowincji.

Mam na mysli nowa grupe Ukraincow, juz nie obywateli polskich, potomkdéw
przymusowo przesiedlonych w ramach deportacji, ale emigrantow ekonomicz-
nych, szukajacych w Polsce swego lepszego miejsca na Ziemi. Czes¢ z nich sa to
oczywiscie emigranci sezonowi, ktorzy po jakims czasie wrdcg na Ukraing, ale nie
brakuje tez osob, ktdre zamierzaja pozostac tu na state. Cze¢s¢ z nich stosunkowo
szybko ulega procesom catkowitej akulturacji i asymilacji w srodowisku polskim,
inni jednak wlaczaja sie¢ w funkcjonujace wspodlnoty ukrainskie, a niekiedy odgry-
waja w nich istotna rolg, stajac sie swego rodzaju liderami. Jaki jednak bedzie efekt
koncowy tych zjawisk — pokaze przysziosc.
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Irop l'aaariga

Ykpainni Ilomepanii B micassoeHHNIT epio -
Kiabka pedaekcii

Crarrs Ha 1o4aTKy IOKasye gemorpadiuny cutyariio ykpaincekoi rpomaau B [lomepanii
5 1947 pori, o6 motim 3sepHyTH yBary Ha ii cutyaniio B yacax [IHP. B nacrynmnii vactuni
aBTOp pO3rafja€ MpodAeMy HACKiABKYM HOBe Miclle IIPOXKMBAHHS CTal0 A4S IepeceeHnx
YKpaiHIIiB HOBOIO «MaA010 baThkiBImNHOIO». IloTiM aBTOp MepexoAuTh 40 pO3AYyMiB Had,
MUTAHHAM acUMiAALil YKpalHCHKOI MEHIIIOCTI, a TaKOXK 3MiH, SIKi OyAu 3yMOBAeHi MOSBOIO
«CoaigapHocTi» i 3BHUKHEHHSAM KOMYHicTIIHOTO Aa4y B Iloasrmi B 1989. Ha cam xinerrs ysara
IIPUBEPTAETLCS AO PeAirifiHOTO MUTAHHS IepeceAeHol rpoMaAu i pisHMIIb, AKi Oyau mpu-
YIMHOIO HAaA€XKHOCTi A0 IPEKO-KaTOAUIIM3MY Yl IIPAaBOCAaB .
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Axcja ,,WiIstA” W POWIECIE SZTUMSKIM
W SWIETLE AKT MIEJSCOWEGO STAROSTWA POWIATOWEGO

Po zakonczeniu II wojny swiatowej struktura etniczna ziemi sztumskiej ulegta po-
waznej zmianie. Juz w styczniu 1945 r., kiedy wkraczata Armia Czerwona, wiadze
niemieckie zarzadzily ewakuacje miejscowej ludnosci, w wyniku ktorej duza jej
czes¢ opuscita region. Czes¢ autochtondw — zaréwno pochodzenia polskiego, jak
i niemieckiego — postanowita jednak pozosta¢. Na opuszczonych terenach osiedlili
sie¢ m.in. przybysze z centralnej Polski i Kresow Wschodnich, a takze ludnos¢ ukra-
inska z potudniowo-wschodnich rubiezy powojennej Polski w ramach operacji ,, Wi-
sta” (Lubinski 1997: 63, 68-69). To wilasnie przesiedlenie osob z wojewddztwa rze-
szowskiego w ramach nazywanej w oficjalnych dokumentach akgcja ,W” na ziemie
powiatu sztumskiego bedzie stanowi¢ podstawe opracowania.

Powojenny podzial administracyjny powiatu sztumskiego, ktdrego ziemie juz
krétko po wlaczeniu do panstwa polskiego znalazly sie w wojewddztwie gdaniskim,
roznit sie¢ od obecnego. W jego sktad wchodzity dwa miasta stanowigce odrebne
jednostki administracyjne, Sztum i Dzierzgon, a takze gminy: Sztum — wies, Dzierz-
gon — wies, Gosciszewo, Stary Targ, Mikotajki Pomorskie, Straszewo, Szropy, Jasna
(Swietliki — obie nazwy gminy w dokumentacji wystepuja zamiennie). Ponadto za-
sieg terytorialny powiatu w 1947 r. byl mniejszy niz obecnie. Gmina Stary Dzierzgon
stanowita cze$¢ powiatu moraskiego (w wojewddztwie olsztynskim), wspotczesnie
zas wchodzi w sklad powiatu sztumskiego. Z kolei gmina Ryjewo byta czescig po-
wiatu kwidzyniskiego, a dopiero w pdzniejszym okresie przynalezata do powiatu
sztumskiego (Podoski 1968: 121).

Pod pretekstem zwalczania ukrainskiej partyzantki w 1947 r. polskie wladze
rozpoczely przeprowadzanie akgji ,Wista”. Pierwsze przygotowania organizacyj-
no-techniczne mialy miejsce juz w styczniu, przed zabdjstwem gen. Karola Swier-
czewskiego. Wowczas Sztab Generalny Wojska Polskiego wydat rozkaz podlegtym
mu oddzialom z potudniowo-wschodniej czesci kraju, aby te sporzadzity listy ro-
dzin ukrainskich, ktore uniknety przesiedlenia za wschodnia granice Polski.

27 marca 1947 r. na posiedzeniu Panstwowej Komisji Bezpieczenstwa wysunie-
to oficjalng propozycje wysiedlenia ludno$ci ukrainskiej z terenu wojewddztwa
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rzeszowskiego, ktdra trafita do Komitetu Centralnego PPR. Warto przypomnie¢, ze
Swierczewski zginat dopiero 28 marca 1947 r. To wiaénie jego $mier¢ stata sie pretek-
stem do usprawiedliwienia przeprowadzenia akgji. W fazie planowania domagano
sie, aby przesiedlenicow z potudniowo-wschodniej czesci Polski rozproszy¢ po te-
renie tzw. Ziem Odzyskanych. Wojewoddzki Komitet Bezpieczenstwa w Rzeszowie
bardzo szybko, bo jeszcze tego samego dnia, przyjal wypracowane propozygje.

W kwietniu na poziomie centralnym przygotowywano calg akcje. Ostatecznie
28 kwietnia rozpoczeto realizacje operacji wysiedlenczej. Poczatkowe dziatania ob-
jely region Bieszczad, a nastepnie dopiero kolejne tereny potudniowo-wschodniej
czesci Polski. Z punktu zbornego dla kilku wsi organizowano przemarsz do punktu
zatadowczego, tj. stacji kolejowej. Stamtad pod eskorta zotnierzy transport jechat
do punktu kierunkowego Katowice (Oswigcim) lub Lublin. Dalej pociagi jechaty na
Ziemie Zachodnie i PéInocne do punktow rozdzielczych, a pézniej do poszczegol-
nych powiatow.

Na ziemie sztumska ludnos¢ z akcji ,Wista” trafiata z takiego punktu w Olsz-
tynie. Trase pokonywano stosunkowo diugo, gdyz w przeciagu kilku, a nawet kil-
kunastu dni. Sredni czas jazdy wynosit jednak okoto tygodnia. Nalezy tez do tego
doda¢ czas osiedlenia z punktu wyladunkowego do konkretnych miejscowosci,
ktéry wynosit od kilkunastu godzin do nawet kilkunastu dni (Drozd 1993: 101-104;
Drozd, Halczak 2010: 127-138).

Teren potudniowo-wschodniej Polski opuscili Ukraincy, mieszane rodziny pol-
sko-ukrainskie, a takze Polacy. Warto pamietac, ze akcja ,Wista” zostaly objete row-
niez inne grupy etniczne, np. Lemkowie. Tak jak wczesniej napisalem, przesiedlen-
cy w ramach akcji ,Wista”, w okresie jej najwigkszego natezenia, od kwietnia do
sierpnia 1947 r., trafili rOwniez na teren powiatu sztumskiego. Z terenu wojewodz-
twa gdanskiego akcja objeto rowniez sasiednie powiaty, kwidzynski, malborski i el-
blaski (Drozd, Halczak 2010: 151). W Archiwum Panstwowym w Elblagu z siedziba
w Malborku w aktach Starostwa Powiatowego w Sztumie, a konkretnie jego refera-
tu osiedleniczego, zachowat si¢ poszyt zbierajacy dokumentacje urzedowa poswie-
cong osiedleniu ludnosci z terendw bylego wojewodztwa rzeszowskiego. Powyzsze
materialy archiwalne beda stanowi¢ podstawe opracowania.

Starostwo Powiatowe w Sztumie w kwestii osiedlania rodzin wykonywato pole-
cenia administracji wojewodzkiej oraz scisle wspotpracowato w tym zakresie z gmi-
nami, nakazujac wykonywanie wszelkiego rodzaju prac o charakterze urzedowym.
Jednostki administracyjne nizszego szczebla byly wigc uzaleznione od polecen jed-
nostek administracji wyzszego szczebla (APE 146: 36).

W akcje ,Wista” zostaly zaangazowane rdwniez powiatowe odziaty Pafistwowe-
go Urzedu Repatriacyjnego oraz podlegte im punkty etapowe zajmujace sie wyda-
waniem positkow i organizacja noclegow. To wlasnie one ponosily koszty zwiazane
z przeprowadzeniem akcji. W powiecie sztumskim nie powstat osobny oddziat po-
wiatowy PUR, ajedynie ekspozytura i punkt etapowy podporzadkowane urzedowi
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w Malborku. Miescily si¢ one przy ul. Mickiewicza 28 w Sztumie (APE 146: 100-101;
Szczuchniak 2007: 89, 92-93, 96).

Wedlug pierwszego powiatowego wykazu pierwszy transport z konca maja
1947 r. do powiatu sztumskiego miat liczy¢ 594 osoby (APE 146: 13). Na poczatku
czerwca skierowano tu kolejna grupe przesiedlericow. Starostwo Powiatowe w Sztu-
mie 3 czerwca otrzymato wiadomos¢ od powiatowego oddziatu PUR w Olsztynie
o planowanym nastepnym, jak to ujmowata wtadza, transporcie z przesiedlericami.
Wedlug tej informacji do powiatu sztumskiego miato zosta¢ skierowanych 97 ro-
dzin, w sumie 872 osoby (APE 146: 54). Informacja ta okazata si¢ prawdopodobnie
obarczona btedem, gdyz w raporcie naczelnika Wydziatu III WUBP w Olsztynie
z 13 czerwca napisano, ze do wojewodztwa gdanskiego (obejmujacego powiat
sztumski i kwidzynski) skierowano facznie 860 0sdb — 217 rodzin (Misito 2012: 710).

Obecnie w literaturze istnieje rozbieznos¢ w kwestii przesiedlencow w ramach
akgji ,Wista”. W czasach PRL Bolestaw Maroszek w pracy o ksztattowaniu sie no-
wego spoleczenstwa w wojewodztwie gdanskim po zakonczeniu II wojny swia-
towej podat informacje, Ze w ramach akgcji ,W” osiedlono w powiecie sztumskim
872 osoby. Jak wida¢, liczba ta pokrywa si¢ z informacja o jednym z planowanych
transportow (Maroszek 1965: 47). Z kolei Andrzej Lubinski w artykule o dziejach
powojennej ziemi sztumskiej napisat, ze przybyszow byto 1466 (Lubinski 1997: 69).
Liczba ta odpowiada sumie 0s6b podanych w wyzej wymienionych juz dokumen-
tach podajacych liczbe przybylych oséb do powiatu sztumskiego, tj. w wykazie
po pierwszym transporcie oraz wiadomosci o kolejnym planowanym transporcie
(APE 146: 13, 54). Za$ z badan Romana Drozda wynika, ze w trzech transportach do
powiatu sztumskiego przybyto 954 osoby (255 rodzin) (Drozd, Halczak 2010: 151).
W dokumentacji Starostwa Powiatowego w Sztumie nie ma natomiast wzmianki
o trzecim transporcie.

Rowniez w dokumentacji panuja rozbieznosci, gdyz z pisma szefa WUBP
w Gdansku do Departamentu III Ministerstwa Bezpieczenistwa Publicznego wynika,
ze do powiatu sztumskiego trafito 720 osob (205 rodzin) (Misito 2012: 962). W ak-
tach Starostwa Powiatowego zachowat sie wykaz przesiedlencéw obu transportow,
w ktorym przy kazdej ,,glowie” rodziny zapisano liczbe jej cztonkow. Po oblicze-
niach na podstawie tego dokumentu na ziemig sztumska miato trafi¢ 931 oséb (APE
146: 104-108).

Pierwszy transport do powiatu sztumskiego przybyt prawdopodobnie 23 maja
1947 1., poniewaz z tego dnia pochodzi zarzadzenie starosty sztumskiego Jozefa
Grodnickiego kierowane do wdjtow o osiedlenie na terenie ich gmin odpowiedniej
liczby rodzin. Przesiedlencéw skierowano do poszczegdlnych miejscowosci w kil-
ku gminach powiatu: Dzierzgon — wie$, GoSciszewo, Jasna, Straszewo, Stary Targ
i Sztum-wies (APE 146: 13).

Kolejny transport dotart do Sztumu 4 czerwca 1947. Tego dnia starosta po raz
kolejny rozestat do wéjtow gmin prosbe o ulokowanie odpowiedniej liczby rodzin.
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Wedlug niego byt to ,transport przesiedlericow jako uzupehienie poprzedniego
transportu”. Tym razem wysiedleni z wojewodztwa rzeszowskiego trafili do naste-
pujacych gmin: Dzierzgon, Jasna, Szropy, Gosciszewo, Mikotajki Pomorskie (APE 146:
53). Cho¢ w archiwaliach nie odnaleziono zarzadzenia z informacja o ulokowaniu
rodzin w miastach powiatu, czyli Sztumie i Dzierzgoniu, to rowniez do nich trafili
przesiedlency z akcji ,Wista”, choc ich liczba byta bardzo mata (APE 146: 63-64, 70).

Przybyta ludnos¢ z potudniowo-wschodniej czesci powojennej Polski zostala
rozlokowana gléwnie na wsiach. Gmina Dzierzgon — wies stanowita najwigksze
skupisko naptywowej ludnosci z akcji ,W”. Lacznie ponad 200 0séb zamieszkato
w Ankamatach, Bruku, Nowym Polu, Minietach, Moranach, Poliksach i Tywezach.
Drugim duzym skupiskiem byla gmina Jasna oraz nalezace do niej wioski: Bagart,
Jasna, Zutawka Sztumska (w pierwszym sprawozdaniu podano réwniez Budzisz),
gdzie razem mieszkato ich niespetna 200 osdb.

Okoto 150 przesiedlencow liczyly gminy Szropy i Gosciszewo. W gminie Szropy
osadzono ich w Dabréwce Malborskiej, Koslince, Jurkowicach, Jordankach, Szro-
pach, Sledzidwce i Zielenicach. W gminie Gosciszewo zamieszkali oni w Biatej
Gorze, Koniecwatdzie (w dokumentacji pod nazwa Kaniewo) i Usnicach. Ponizej
100 0s6b z akgji ,Wista” liczyly pozostate gminy powiatu sztumskiego: Stary Targ
(Dziewie¢ W10k, Kalwa, Katki, Klecewo, Mleczewo oraz Waplewo Wielkie), Sztum-
-wies (Mate Ramzy, Postolin i Nowa Wies), Straszewo (jedynie Pierzchowice, cho¢
w pierwszym sprawozdaniu wymienione zostaly rowniez Mirowice) oraz Mikotaj-
ki Pomorskie (tylko Krasna taka) (APE 146: 13, 104-108).

Juz od samego poczatku miejscowa wiadza intensywnie korespondowata mie-
dzy soba w kwestii przesiedlenncow z wojewddztwa rzeszowskiego. Administracja
chciata jak najwigcej wiedzie¢ o akgji oraz przybytej ludnosci. Jeszcze pod koniec
maja, po naptynieciu pierwszej grupy osob, Starostwo Powiatowe w Sztumie zwro-
cito sie¢ do gmin, aby te przekazaty informacje o ,,chtonnosci przesiedlenczej” oraz
przystaly wykaz imienny osdb, ktdre trafity na ich teren (APE 146: 12).

Wladze gminne informowaly réwniez miejscowe starostwo o tym, czy ludnos¢
naplywowa po przybyciu dopuszczala si¢ jakichkolwiek naduzy¢. Na przykiad
w gminie Gos$ciszewo zgodnie z meldunkiem z 30 maja 1947 r. do takich sytuacji
nie doszto (APE 146: 14). Wdjt tej gminy po przestaniu imiennego wykazu prze-
siedlencow z powiatu rzeszowskiego informowat starostwo o ich bardzo trudnych
warunkach zyciowych. Stwierdzil, ze ,zastuguja na ewentualne przyznanie im za-
sitkow” (APE 146: 23-24). Jednak na calym obszarze Ziem Odzyskanych ludnos¢
borykata sie z klopotami materialnymi. Nowo przybyli zajmowali pozostatosci po
opuszczonych majatkach wczesniejszych mieszkancdw tych terenow. Warto zwro-
ci¢ uwage, ze przesiedlenie nastapilo po 2 latach majacej tu miejsce intensywnej
akgji osadniczej (Hatagida 2002: 42).

Przybyli na te ziemie probowali normalnie zy¢, aby utrzymac swoje rodziny. Dla-
tego tez poszukiwali mozliwosci zdobycia pozywienia dla siebie oraz inwentarza
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zywego. Potwierdzeniem tego moze by¢ pismo pracownika sztumskiego starostwa,
do administratora majatku panstwowego we wsi Wegry, sasiadujacej z Usnicami
odnoszacego sie do zazalenia na zakaz koszenia traw oraz zarekwirowania siana
jednemu z przesiedlencow z Usnic przez powyzszego administratora. Dzigki za-
chowanemu listowi wiemy, Ze starostwo odniosto si¢ pozytywnie wobec skargi.
W pismie zaznaczylo tez: ,wobec powyzszego stanu rzeczy nie nalezy utrudniac
i [nalezy — K.Z.] zezwoli¢ zabrania im omawianego siana, sa to ludzie, ktérym to
nalezy is¢ [sic! — K.Z.] jak najdalej idacej pomocy” (APE 146: 35).

Administracja w ramach dziatalnosci osadniczej kilkukrotnie zbierata informa-
cje o przesiedlencach. Z upowaznienia starosty sztumskiego 3 lipca 1947 r. urzednik
starostwa, Stanistaw Szczek, wystat telefonogram do wszystkich wdjtdw powiatu
sztumskiego. Prosil w nim o sporzadzenie wykazu przesiedlenncéw w ramach akcji
,Wisla”, ktorzy zamieszkuja na terenie kazdej z gmin. Odpowiedzialnos¢ za rze-
telne i terminowe przygotowanie szczegdtowego raportu z uwzglednieniem: na-
zwiska i imienia, imienia ojca, nazwiska panienskiego matki, daty urodzenia oraz
informacji o terminie przybycia, miejsca, skad zostala dana osoba przesiedlona,
a takze nowego zamieszkania (APE 146: 43). Zdarzaty sie takze przypadki odmowy
przyjecia przydzielonego gospodarstwa (APE 146: 34). Wynikato to najprawdopo-
dobniej z obawy nowo przybylych, Ze zaciagna zobowiazanie, ktore uniemozliwi
lub utrudni im powrdt do swoich rodzinnych stron (Halagida 2002: 45).

Wielu przesiedlenicow najprawdopodobniej nie chciato docelowo mieszkac¢ na
ziemi sztumskiej. Niektorzy z nich sktadali wnioski na zezwolenie zmiany zamiesz-
kania. Jednakze znane z dokumentacji sprawy E.P. oraz K.S. (inicjaly imienia i na-
zwiska) zostaly rozpatrzone negatywnie. Urzad Wojewoddzki zaznaczyl, Ze ruch
ludnosci przybylej w ramach akgji ,W” powinien by¢ ograniczony oraz wezwat
starostwo, aby te otoczylo przesiedlencow opieka i utatwilo stworzenie znosnych
warunkow egzystencji (APE 146: 47-48).

Odpowiedzi negatywne wynikaty z polityki narodowosciowej prowadzonej
przez panstwo polskie wobec naptywowej ludnosci z rzeszowskiego. Znawca
tematu, Roman Drozd, napisal: ,Rodziny ukrainskie obowiazywat zakaz opusz-
czania wyznaczonego im miejsca osiedlenia oraz organizowania zycia narodowo,
kulturalnego i religijnego. Celem byto ich wynarodowienie” (Drozd 2003: 197). Po-
twierdzeniem tego moze by¢ stwierdzenie zawarte w listopadowej instrukcji zasad
osiedlania rodzin ukrainskich: ,zasadniczym celem przesiedlenia osadnikdéw «W»
jest ich asymilacja w nowym srodowisku polskim (...). Nie uzywac do tych osadni-
kow okreslenia «Ukrainiec». (...) Swoboda ruchu osadnikow z akgji «W» zasadni-
czo ma by¢ ograniczona. W szczegolnosci niedopuszczalnym jest opuszczanie Ziem
Odzyskanych i powrdt na dawne tereny” (Drozd, Halagida 1999: 54).

Zdarzaly sie jednak przypadki samowolnych przemieszczen, ktore skupiaty
uwage zarowno miejscowej administracji, jak i Urzedu Bezpieczenstwa Publiczne-
go. W powiecie sztumskim bez zgody wtadz samowolnej zmiany wyznaczonego
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miejsca zamieszkania dopuscila si¢ mieszkanka Bialej Gory z szeScioletnim dziec-
kiem. Kobieta miata uciec do Kamiennej Géry na Dolnym Slasku (APE 146: 110).

Wladze wojewddzkie zwracaly sie do Starostwa Powiatowego réwniez w spra-
wach indywidualnych. Pod koniec czerwca poszukiwaty dwoch kobiet i mezczyzne
(APE 146: 46).

W aktach starostwa powiatu sztumskiego zdecydowanie brakuje informa-
ji o sprawach dotyczacych kwestii narodowosciowych. Na przyktad z opubli-
kowanych dokumentéw wiadomo, Ze na poczatku sierpnia 1947 r. wojewddzka
bezpieka (WUBP) informowata ministra bezpieczenistwa publicznego Stanistawa
Radka, ze rozpracowuje osoby, ktére zaklasyfikowata do ukrainskiej inteligencji.
Zaliczono do niej Dymitra Pikulickiego z powiatu sztumskiego, ktdrego przesiedlo-
no do Zutawki Sztumskiej (Misito 2012: 894-895). We wspomnianej tajnej instrukcji
Ministerstwa Ziem Odzyskanych nakazano takze, aby takie osoby ,bezwzglednie
umieszczac osobno i z dala od gromad, gdzie zamieszkuja osadnicy z akgji «W»”
(Drozd, Hatagida 1999: 54)

Przez akcje ,,Wista” mieszkancy potudniowo-wschodnich rubiezy Polski musieli
opusci¢ swoje rodzinne strony, aby zamieszka¢ na nowej nieznanej im ziemi. Takie-
go obrazu nie znajdziemy w archiwaliach. Dlatego tez, aby uzupetnic obraz, warto
w tym miejscu przytoczy¢ wspomnienia pochodzacej z ukrainsko-polskiej rodziny
Czestawy Augustyniak z domu Sokalskiej. Opowiedziata ona ks. Markowi Karczew-
skiemu, jak wygladato przeprowadzenie przesiedlenia mieszkaricow Graziowej:

Z Graziowej wywieziono prawie wszystkich. Zostata jedna rodzina. Kiedy byto wysie-
dlenie, do wsi weszto wojsko i zrobiono zebranie dla wszystkich. Kto miat konia, miat sie
natychmiast wynosic. (...) Co moglismy zabrac na droge w nieznane? Pierzyne i garnek
na zupe. Ze trzy tygodnie wieziono nas wagonami na pdtnoc. (...) Przyjechalismy tutaj.
Nie mieliSmy nic. Dali nas do Jordanek, koto Szrop. Mieszkalismy w polu w zdemo-
lowanym budynku. Byly cztery pokoje, bez okien i drzwi, w ktorych mieszkaty cztery
rodziny (Augustyniak 2013: 15-16).

Jak wyzej zaznaczylem, o tragicznym losie przesiedlonej ludnosci zaswiadcza
lepiej ludzka pamigc niz urzedowa dokumentacja bogata w dane statystyczne. Jed-
nak dopiero oficjalne dane w zestawieniu z zebranym relacjami pozwolg na lepsze
zrozumienie procesow spotecznych, ktére nastapily po II wojnie swiatowej na Po-
wislu. Dlatego tak bardzo wazne jest spisywanie relacji naocznych swiadkéw tych
wydarzen. Z roku na rok jest ich coraz mniej. Cieszy wiec fakt, ze w ostatnich la-
tach w polskich badaniach tzw. oral history odgrywa coraz wigksze znaczenie. Na
koniec warto przytoczy¢ stowa historyka Barttomieja Garby: ,[powiat sztumski —
K.Z.] byt terenem masowej migracji ludnosci w ramach wielkiej wedréwki ludéw
bedacej konsekwencja drugiej wojny $wiatowej” (Garba 2012: 238). Przybyta na te
tereny ludno$¢ z wojewddztwa rzeszowskiego w tragicznych okolicznosciach stata
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sie czescig tworzacego sie spoteczenistwa ziemi sztumskiej. Nalezy mie¢ nadzieje, ze
wspotczesne badania pozwola odpowiedzie¢ na pytanie, czy chociaz dla czesci prze-
siedlenicow z akgji ,Wista” ziemia sztumska stata sie juz ich nowa ,malq ojczyzna”.
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Kpicrian 3aK€HHUIIEKIT

Axmiis «Bicaa» B MITyMCbKOMY IIOBIiTi
B CBiTAi 3aKkOHOAaBunx akTiB IloBiToBOro Crapocrsa

OcobamBo TpaBMaTHIHO A4s 0ci0, mo Oyam Buceaei micas I csiTosoi Bifinu 3 miBAeHHO-
cxignoto yactuaM [ToapImi 3anmcaaacs B mam’sTi akiis «Bicaa». ITpo 1je csiguats uncaenHi
iHTepB’10 CBiAKiB icTOpil. OKpiM 30MpaHHA 3raloK, BapTO 3BEPHYTH yBary Ha 30epexkeHi ap-
XiB, 3a 4OITOMOTOIO SIKMX MOYKHA Ai3HATHCS IMPIINIT KOHTEKCT CITpaBi. 3 IIbOTO IIPUBOAY,
AO0CAIAXYIOUN TlepeceaeHHs 3 PAIIBChKOTO BOEBOACTBA AO IITYMCHKOTO IIOBITY, HAA€XKUTh
MO3HAOMUTHCA 3 A0KyMeHTaMu Micriesoro ITosiToBoro CrapocTsa, KOTpi 3apas 3bepira-
10ThCs B JepxasHoMy EapOaboH3bKOMY apXiBi 3 BiggizeHHsaM B Maanbopky. 3akoHOAaBui
aKTH, SIKi TaM 3HAXOAATHCS, OKPIiM CTaTUCTUYHOI YaCTUHY, AO3BOASIIOTh O3HAIOMUTHUCH 3 Ai-
AMM MicCIIeBoi BAagu IOAO IepeMimeHux ocid. Ha mTyMcbKy semMalo ykpaiHIii, a Takox
0coOM 3 TI0ABCHKO-YKPaTHCbKIX POAVH Ta ITOAAKM B paMKax akuii «W» (HasBa B opiriiitamx
AOKyMeHTax) mpudyau B 1oA0suHi 1947 poky B niepio, HalibiABIIIOTO HAIIPy>KeHH:. AHaAi3
BUIIICHABeAEHMX apXiBHUX AXKepea MOKe CTAaHOBUTU OCHOBY AAs IOAAABIINX A0CAiAKeHb
Ha/, 4aHOIO TEMaTUKOIO.
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SPOLECZNE KONSEKWENCJE AKCJI , WISEA”
W POWIECIE KWIDZYNSKIM

Akcja ,Wista” to najwazniejsze wydarzenie, wokot ktdrego zorganizowana jest pa-
mie¢ mniejszosci ukrainskiej w Polsce, szczegdlnie na Ziemiach Zachodnich i Pol-
nocnych. Temat ten znaczaco zyskuje na aktualnosci w zwigzku z coraz czestszym
podnoszeniem problematyki ukraifiskiej w debacie publicznej w Polsce. Wydarzenia
na kijowskim Majdanie w 2013 r. oraz zataczajacy coraz szersze kregi temat rzezi
wolynskiej prowadzi (lub moze prowadzi¢) do namystu nad znaczeniem akgji ,Wista”
w kontekscie pamieci spotecznosci lokalnych na Ziemiach Zachodnich i Pénocnych.
Byta ona bez watpienia precedensem w zakresie przesiedlen, rozbijania rodzin oraz
grup etnicznych. Eugeniusz Misilo okresla ten proces jako ,ostateczne rozwigza-
nie kwestii ukrainskiej w Polsce, zaplanowang i z pelna premedytacja zrealizowana
czystke etniczna” (Misito 2013: 5). Jakkolwiek w skali paristwa jest ona akcjg przy-
musowej migracji na ogromna skale, w mniejszym stopniu odbila si¢ ona na historii
Kwidzyna i powiatu kwidzynskiego. Jej rozmiary spowodowaty jednak, ze ludnos¢
przesiedlana dotartfa takze i tam.

Przymusowe przemieszczenie ludnosci ukrainskiej w ramach akgcji ,Wista” na
teren powiatu kwidzynskiego poskutkowato catkowitym rozbiciem tej mniejszosci
oraz zatraceniem jej tozsamosci. Polityka osadnicza powojennych, komunistycz-
nych wladz dazyta do takiego przeniesienia Ukraincow, by niemozliwe byto od-
tworzenie spotecznych wiezi sprzed wysiedlenia. Oficjalnie gtéwnym powodem
przesiedlenia byta dziatalnos¢ ludnosci ukrainskiej w Ukrainskiej Powstanczej Ar-
mii na terenie Wschodniej Galicji oraz Wotynia. Wiadomo jednak, ze przesiedlenia
dotknety znacznie wigcej 0sob, nie tylko zwigzanych z UPA.

W powiecie kwidzyniskim na skutek rozdrobnienia ludnosci oraz osiedlania
w sposob rozproszony nie powstata zinstytucjonalizowana mniejszo$¢ ukrainiska
lub instytucja spoteczna, ktora zajmowataby sie kwestiami ukrainskimi. Nie wy-
tonit sie takze lider pamieci, ktory bylby odpowiedzialny za przekazywanie kon-
kretnej wizji przesziosci oraz umacnianie tej narracji wérdod innych na Ziemiach
Odzyskanych. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy upatrywac przede wszystkim
w polityce osadniczej powojennej administracji oraz w sytuacji spotecznej, ktdra
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ludnos¢ ukrainska napotkata w nowym miejscu zamieszkania. W tekscie chciata-
bym zaprezentowac materiat dokumentalny i empiryczny zwiazany z akcja ,,Wista”
w powiecie kwidzynskim, ktéry pozwala na wyjasnienie, dlaczego narracja ukrain-
ska jest dzi$ nieobecna w lokalnej pamieci.

POLITYKA OSADNICZA W RAMACH AKCJI ,,WIStA”

Nie ma watpliwosci, ze polityka osadnicza po I wojnie swiatowej przyczynita sie do
negatywnego stosunku Ukraincdw wobec nowej sytuagji spoteczno-kulturowej. Akcja
,Wista” byla jednym z elementdw polityki narodowosciowej na Ziemiach Zachodnich
i Potnocnych. Odmiennos¢ kulturowa Ukraincdw byta bardzo wyrazna — poczynajac
od jezyka, wyznania, az po materialne manifestacje tozsamosci narodowej poprzez
strdj oraz elementy obrzedowe. Oprocz tego wytyczne zwigzane z osadnictwem lud-
nosci ukrainskiej miaty na celu mozliwie najdalej idaca asymilacje rozumiang de facto
jako polonizacjg, a przez to likwidacje mniejszosci ukrainskiej w PRL.

Jedna z przyczyn podjecia decyzji o akcji przesiedlania ludnosci ukrainskiej
(a doktadnie: wszystkich grup etnicznych narodowosci ukrainskiej, ,wszystkie od-
cienie narodowosci ukrainskiej”!) bylo przeciwdziatanie aktywnosci Ukrainskiej
Powstanczej Armii. Jednakze biorac pod uwage skale przesiedlen oraz ludnosc
wywieziona na Ziemie Zachodnie i Pétnocne, mozna stwierdzi¢, ze akcja ta byta
elementem szerszego planu uczynienia z powojennej, komunistycznej PRL kraju
jednolitego etnicznie oraz narodowosciowo (Motyka 2011: 452).

Nowa ,ludowa” wiladza deklarowala koniec klopotéw z mniejszosciami, co
niewatpliwie bylo przekonujace dla znacznej czesci spoteczenstwa, ktora miata
za sobg czesto zte doswiadczenia z okresu wojny (Mironowicz 2000: 31). Etniczne
fobie polsko-ukrainiskie, ktore Marcin Zaremba nazywa ,chtopska wojna Stowian”
doprowadzity do tego, ze wazniejsze od pokonania zotierzy wroga byto sklonie-
nie ludnosci strony przeciwnej do opuszczenia spornych terytoriow i narastajacego
przeswiadczenia co do pozbycia sie¢ Ukraincédw z kraju (Zaremba 2012: 580-581).

W celu ustalenia dokltadnych wytycznych okreslajacych sposob rozmieszcze-
nia ludnosci w ramach operacji ,Wista” Ministerstwo Ziem Odzyskanych wydato
tajng instrukcje. Wyznaczata ona sposob kierowania akcja osiedlericza, do ktdrej
przeprowadzenia juz na terytoriach Ziem Zachodnich i Pétnocnych delegowano
Panstwowe Urzedy Repatriacyjne. Gtéwne warunki, ktorych nalezato przestrzegac
przy kierowaniu ludnosci na gospodarstwa, brzmiaty nastepujaco:

1. Umieszczenie rodzin osadnikéw z transportéw o opinii ujemnej w ilosci nie wigk-
szej niz jedna rodzina z kazdego transportu do jednej gromady.

2. Rodziny z transportu o opinii dodatniej nie mogly by¢ osiedlane w ilosci tylko kilku
rodzin.

! http://www.transodra-online.net/pl/node/1413#15 (dostep: 18.11.2016).
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3. Osadnicy z akcji ,W” nie mogli by¢ osiedlani w pasie nadgranicznym ladowym
50 kilometrowym oraz morskim i miast wojewo6dzkich 30 km.

4. Nieprzekraczanie dla osadnikéw z akgji ,W” 10% stanu ludnosci danej gromady
(Instrukcja Ministerstwa Ziem Odzyskanych dotyczqca zasad osiedlania rodzin ukrainiskich,
10 listopada 1947).

Znaczaca roznice stanowito to, czy przybyle osoby i rodziny miaty by¢ osiedla-
ne w miescie czy na wsi. W tym celu w ramach planu MZO przygotowano listy
z oznaczeniem kategorii zagrozenia, ktéra stanowity wybrane osoby. Najwyzsza
byta kategoria A, najnizsza zas — C. Rodziny oznaczone kategoria A lub B mogly
by¢ osiedlane po jednej na wsi, rodziny oznaczone kategoria C mogty by¢ w na-
stepstwie dosiedlane, pod warunkiem ze rodziny zamieszkujace jedna miejscowos¢
(wies) wczesdniej sie nie znaly.

Akcja ,Wista”, nawet w ocenie wladz komunistycznych, zakonczyta sie oczy-
wistym niepowodzeniem, cho¢ nie oznaczalo to mniejszego rozbicia ukrainskich
spotecznosci. Samowolne deportacje ludnosci, chaotyczne osadnictwo bez zwraca-
nia uwagi na wytyczne, przypisywanie kategorii w sposob dowolny — wszystko to
powodowato, ze akcja przebiegata w sposob tym bardziej dramatyczny. Ponadto
zrujnowany zostat krajobraz kulturowy regionéw Beskidu, Bieszczad itd.

19 czerwca 1956 r. kolegium Ministerstwa Spraw Wewnetrznych przedstawito
zdecydowanie negatywna ocene akgcji ,Wista”: ,byt to ogromny blad w stosunku
do ludno$ci ukrainiskiej” (Instytut Pamieci Narodowej, MSW 1/9, 205-216 ).

POWIAT KWIDZYNSKI W SWIETLE DOKUMENTOW Z LAT 1947-1956

Do powiatu kwidzynskiego w 1947 r. przybyly trzy transporty ludnosci, ktore
wyruszyly z Olszanicy, Jasta oraz Przeworska (Zaremba 2006). Wedlug informagji
zgromadzonych w Instytucie Pamigci Narodowej byto to 776 osob (Instytut Pamieci
Narodowej w Gdansku, sygn. 003/142). W jaki sposob przybycie tej ludnosci wi-
doczne jest w oficjalnych dokumentach?

Dane ludnosciowe gromadzone przez instytucje statystyczne na Ziemiach Za-
chodnich i Pétnocnych czesto znacznie odbiegaja od rzeczywistosci. Liczba sponta-
nicznych, nierejestrowanych migragji byta duza i panowat chaos administracyjny na
nowo przylaczonych terenach. Akcja ,Wista” byla jednak operacja tajna i zaplano-
wana. Z tego tez powodu informacje na jej temat takze nie zostaty ujete w oficjalnych
statystykach, czy to miejskich, czy powiatowych. Na przyklad w sprawozdaniu Sta-
rostwa Powiatowego w Kwidzynie za 1948 r. nie ma wskazanej ludnosci ukrainskiej
(Archiwum Panstwowe w Elblagu z siedziba w Malborku, sygn. 88, 55-76).

Tymczasem w pismie szefa Wojewoddzkiego Urzedu Bezpieczenstwa Publicz-
nego do dyrektora Departamentu III Ministerstwa Bezpieczenistwa Publicznego
z 29 wrzesnia 1947 r. odnalez¢ mozna nastepujaca informacje:
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Powiat Kwidzyn. Na teren Kwidzynia® przybylo [sic! - M.L.-T.] 243 rodziny w ramach
akcji ,W”. Rodziny te otrzymaty zabudowania gospodarskie w 50% zniszczone. Ziemie
otrzymalo 150 rodzin, za$ 93 rodziny pracuja jako robotnicy rolni na majatkach pan-
stwowych. Wyasygnowano 500.000 zt na zapomogi dla w/w rodzin. Ogoétem otrzymato
zapomogi 240 rodzin, zas 3 rodziny nie zglosily sie po zapomogi. Sytuacja ogolna wsrod
przesiedlonych jest zadowalajaca. Rozmieszczenie ich nie zagraza bezpieczenstwu pu-
blicznemu (Misito 2013: 962).

Powyzsze pismo nieuchronnie kieruje uwage na to, co w operacji byto najistot-
niejsze, czyli metode osiedlania ludnosci: by nie ,zagrazata bezpieczenstwu pu-
blicznemu”. Oznacza to, ze ludno$¢ byla kierowana na gospodarstwa w oddaleniu
od siebie tak, aby nie utrzymywata ze sobg kontaktow i aby nie mogta przeniesc¢
stosunkow spolecznych z poprzedniego miejsca zamieszkania. Miato to zapobiegac
organizowaniu si¢ Ukraincdw na Ziemiach Odzyskanych.

Stosunek ukrainiskich osadnikéw wobec zastanego mienia byt — jesli nie nega-
tywny, to co najmniej — ambiwalentny. Dominowato charakterystyczne dla wielu
0s0b, ktdre przybyly na Ziemie Odzyskane, przekonanie o tymczasowosci przeby-
wania w zajmowanych gospodarstwach. Takze ta ludnos¢ liczyta na odwotanie de-
cyzji o przymusowym osadnictwie i powrocie w rodzinne strony. Przydzielane im
byly gospodarstwa stosunkowo zniszczone (Stabig, 2011: 60-61). Ponadto, wedlug
raportéw Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego, to wlasnie w powiecie kwidzyn-
skim gospodarstwa przydzielane Ukraincom znajdowaty si¢ w najgorszym stanie
sposrod innych powiatoéw dwczesnego wojewddztwa gdanskiego (Instytut Pamieci
Narodowej w Gdansku, sygn. 003/142).

Dobrym podsumowaniem tak prowadzonej polityki moze stanowi¢ przytoczo-
ny przez Mirostawa Golona fragment referatu mieszkaniowego za 1947 r. w Kwi-
dzynie: ,Pod koniec 1947 roku mozna stwierdzi¢, Zze po raz pierwszy od zakoncze-
nia wojny miasto stato si¢ prawie jednolite narodowosciowo” (Golon 2004: 98).

HisTORIA MOWIONA
Na postepujaca dezintegracje Ukraincow w drugiej potowie lat 40. i na poczatku
lat 50. XX w. wplynatl znacznie negatywny stosunek osadnikdw, ktorzy wczesniej
przybylina Ziemie Zachodnie i Pétnocne. W 1947 r. byli to gléwnie osadnicy, ktorzy
przybyli na te tereny w ramach migracji wewnetrznych oraz w mniejszym stop-
niu - ludno$¢ z Kresdéw Wschodnich. W relacjach tych oséb mozna dostrzec bariery,
ktore utrudniaty integracje ludnosci ukrainskie;.

Po pierwsze, informacje docierajace do osob, ktdre nie pochodzily z okolic Gali-
qji i Wolynia, byly fragmentaryczne. W trudnych czasach, zaraz po wojnie, wzbu-
dzaty niepewno$¢. Sytuadje te ilustruje cytat:

2 Oficjalng nazwa miasta do 1947 r. byt Kwidzyn.
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Z Ukraincami, to tak réznie bylo. MySmy nie wiedzieli, czy to Ci ,dobrzy”, czy ,zli”
Ukraincy. Nam nikt nie méwit. Koto mnie mieszkat taki takséwkarz, wie pani, co si¢
potem okazato, Ze ilu$ tam na Wschodzie zabil Polakéw. Jedna, co tu potem przyjechata,
go rozpoznala i skazali go, powiesili. Ale jemu to zawsze tak z oczu patrzyto’.

Poczucie zagrozenia ze strony Ukraincéow zwiazane bylo z doswiadczeniami
wojennymi, takze u 0séb pochodzacych np. z Mazowsza. Dlatego w ogdlnie skom-
plikowanej sytuadji spotecznej jednym z wyjs¢ byto unikanie catej grupy ludnosci.
Mialo to jednak swoje zrodto z czasow sprzed przesiedlenia lub migracji. Przenie-
sione z okresu wojny dystanse miedzyetniczne — w szczegolnosci te, ktore wytwo-
rzyly si¢ na wschodnich terenach II RP — byty przenoszone przez osadnikéw na
Ziemie Zachodnie i Péinocne jako czes¢ ,bagazu kulturowego”. W tym aspekcie
przymusowe przeniesienia w ramach akcji ,Wista” wkomponowaly sie w krajo-
braz kulturowy powiatu kwidzynskiego tuz po wojnie. Z perspektywy Ukraincow
sposobem na nawigzanie nowych kontaktéw spotecznych byto niepostugiwanie sie
wlasnym jezykiem oraz ukrywanie swojej narodowej tozsamosci w celu unikniecia
tak powstatych dystansow.

Druga kwestia bylo — zaskakujace z perspektywy obecnie rozwinietych badan
nad Kresami Wschodnimi — utozsamianie ludnosci z Kreséw Wschodnich z Ukra-
incami przez ludno$¢ przybyla w ramach migracji wewnetrznych, ktéra w wielu
regionach byta najliczniejsza grupa osadnicza. Cho¢ Kresowiacy i Ukraincy postu-
giwali sie innym jezykiem, w zbiorowej swiadomosci wszystkie osoby pochodzace
ze Wschodu w narracjach biograficznych stanowia te sama grupe:

Na poczqtku w Ryjewie mieszkali wiasnie ci, ktorzy tak jak panistwo przyjechali z Mazowsza, ale
tez ci, ktérzy byli zza Wisty, autochtoni. A kiedy zaczeli przyjezdzaé tak zwani repatrianci ze
wschodu, to co sig zmienito?

Najpierw to tutaj mieszkali Nyczko. Pdzniej Skowronki po nich. To tutaj byto pare ro-
dzin stad pozniej, a tam nazwisk byto kilka, no nie byto pewnosci tutaj na tych naszych
juz zle patrzyli. Oj, nie bardzo nardd byt dobry. Ukrairicy to nie bardzo. Ja na poczcie
pracowatem, tam pracowato dwoch, to tez wredni mdéwie byli, i koniec*.

Tam sie nie odczuwato [Zze zamieszkuje si¢ tereny poniemieckie — M.L.-T.]. Natomiast
jeszcze jedno odczuwalo si¢ bardziej w srodowisku tutaj, bo Badki byty ukrainskie pra-
wie. To byli repatrianci’.

* Fragment wywiadu przeprowadzonego przez Matgorzate Lukianow-Tukalo w ramach badan
wtasnych na terenie powiatu kwidzynskiego w latach 2013-2014.

* Fragment wywiadu ze swiadkiem z Ryjewa, przeprowadzony przez Matgorzate Lukianow-Tu-
kalo w listopadzie 2016 r. w ramach realizacji projektu ,Zapomniani pionierzy. Narracje biograficzne
osadnikow z Polski Centralnej na Powislu”, grant Oral History przyznawany przez osrodek ,Pamigc¢
i Przysztosc¢”.

5> Tamze.
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Ogolne utozsamianie ludnosci ukrainskiej oraz ludnosci polskiej z Kresow
Wschodnich przyspieszato asymilacje ludnosci przez polonizacje. Majac na uwa-
dze takze sytuacje ludnosci ukrainskiej na nowych terytoriach, ktéra zwiazana byta
z ograniczong mobilnoscia, zakazem opuszczania Ziem Odzyskanych oraz zaka-
zem postugiwania si¢ jezykiem ojczystym (zob. Instrukcja Ministerstwa Ziem Odzy-
skanych...), ludnos¢ ta szybko rozproszyta si¢ w tworzacych si¢ na nowo spoteczno-
$ciach w powiecie kwidzynskim.

WnI10SKI

Spoteczne konsekwencje akgji ,Wista” w powiecie kwidzynskim to przede wszyst-
kim nieobecnos¢ narracji ukrainskiej pomiedzy innymi narracjami pamieci. Szaco-
wana liczba oséb, ktdra zostata przetransportowana na teren powiatu kwidzyn-
skiego (niecate 800), nie jest mata, biorac pod uwage liczebno$¢ ludnosci na terenie
powiatu w pierwszych latach po wojnie. Pamietajac jednak o instrukcji osiedlericzej
MZO i stopniu rozproszenia ludnosci, mozna przypuszczac, ze czynnik ten miat
najwieksze znaczenie w procesie rozbicia ukrainskiej (oraz temkowskiej, bojkow-
skiej itd.) tozsamosci.

Nasuwa si¢ przy tym wazne pytanie: Dlaczego, pomimo stosowania takich sa-
mych zasad na calym obszarze Ziem Odzyskanych oraz stosunkowo stabego na-
tezenia propagandowego w okolicy Kwidzyna, nie powstata zorganizowana (nie-
koniecznie zinstytucjonalizowana) mniejszos¢ Ukrainska? To, ze okolice powiatu
kwidzyniskiego sa w tym aspekcie swego rodzaju biata plama, pokazuje takze to, Ze
niewiele mozna na jego temat znalez¢ w tygodniku mniejszosci ukrainiskiej ,Nasze
Stowo” wsrdd biezacych artykutdw.

Jedna z hipotez moze by¢ fakt, ze w Kwidzynie przez dlugi czas nie istniata in-
stytucja, ktéra organizowataby swoja dziatalno$¢ wokot konkretnej narracji pamieci.
Wyjatek stanowi organizacja mniejszosci niemieckiej ,Ojczyzna” zalozona w 1992 r.
W 2002 r. powstat Klub Matej Ojczyzny Kwidzynskiej. Choc jest to nieformalna or-
ganizacja, ktorej celem jest kultywowanie pamieci o powojennych mieszkancach,
prezentuje ona raczej szerokie ujecie kwestii réznorodnych, lokalnych tozsamosci.
Dopiero w 2015 r. powstato w Kwidzynie Stowarzyszenie Kresowiakow — pierw-
sza organizacja poswiecona jednej, konkretnej narracji pamieci. Dlatego tez brak
instytucji lub osoby (lidera pamieci), ktdre reprezentowatyby wizje przesztosci osob
przesiedlonych w ramach akgji ,Wista”, mozna faczy¢ z ogdlng sytuacja instytucjo-
nalna w powiecie kwidzynskim.

Druga hipoteza taczy sie bezposrednio z rozproszeniem ludnosci. W przeci-
wienstwie do miejsc takich jak Cyganek-Zelichowo lub Dzierzgon, gdzie pomimo
oficjalnych obostrzen udalo si¢ osiedli¢ wieksza grupe ludnosci, w Kwidzynie oraz
w okolicach taka sytuacja najprawdopodobniej nie zaistniata.

Wreszcie utozsamienie w zbiorowej swiadomosci ludnosci z Kreséw oraz ludno-
$ci ukrainskiej spowodowalo, ze ta druga przepadta w procesie integraciji.
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Maprapura Ayk’sHis-Tykaao

Cycniabhi Hacaiakm aknii «Bicaa»
Y KBig3UMHCBKOMY IIOBiTi

Hacaigkom mepeceseHHs yKpaiHIiB B paMKax akiii «Bicaa» Ha TepuTOpiio KBiA3MHCBHKO-
o TIOBiTy OyA0 ITiAKOBUTE PO3OUTTS IIi€1 MEHIIIOCTI, a TaKOX yTparta ii iaeHTraHOCTi. [To-
AiTHKa po3ceaeHHs, AKy IIPOBOJNAa KOMYHICTHYHA Baada Oyaa 30pi€HTOBaHa Ha Te, IOO
pO3CeAeHHs YKpaiHIiB YHEMOKAMBUAO BiATBOPEHHS CYCHiABHUX KOHTAKTiB. SIK Hacaigok
PO3apibHeHH: HapoAy, a TaKOXK PO3IIOPOIIEHHs He Oyla yTBOpeHa iHCTUTYIiOHaAi30BaHa
yKpalHCbKa MEHIIICTh ab0 CyCIiABHMIT IHCTUTYT, SIKMI O 3a/iMaBCs YKPaiHCbKUMMY IIMTaH-
HsMHU, He OyA10 TaKOX Aigepa mam’Ati, Akui1 Oys OM BiAIIOBiAaABHMUIL 32 PO3MOBCIOAYKEHHS
KOHKPeTHOI TOUKM 30py 11040 MUHYBIIMHMA. [Iprunn Takoi cutyanlii caig myKaTu Iepii 3a
BCe B ITOAITUIIi ITepeceAeHHs MicAsIBOEHHOI agMiHicTpallil, a TaKOX B CyCIiAbHil cCUTYyallil, B
SKiM yKpaiHI[i BUABMANCS Ha HOBUX MICIISIX MEIIKaHHs. B gaHOMY TeKcTi aBTOp IIpe3eHTye
AOKYMEHTaAbHi i eMITipuyHi MaTepiaay, 1110 OB s13aHi 3 ak1li€io «Bicaa» B KBiA3MHCBKOMY
IIOBiTi, sIKi 403BOASIOTH BUACHUTY, YOMY YKPalHCHKMII HapaTUB He IPUCYTHIN CbOIOAHI B
AOKaABHil mam’ATi.
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ZULAWSKIE MULTI-KULTI —
CASUS PEWNE]J WSI

PRZEPIS NA FRANCUSKA ZUPE CEBULOWA,

CZYLI CO NIECO O ZULAWSKIE] WIELOKULTUROWOSCI

Czesto w dyskursie publicznym podkresla si¢ wielowiekowa mulitenicznos¢ i mu-
litikulturowos¢ naszego kraju. Mowi sie o polskiej tolerangji jako europejskim feno-
menie kulturowym. Tylko ze wszystko to dzieje si¢ niejako w czasie przesztym - kie-
dy méwi sie o historii przy okazji zwiedzania zachowanego kirkutu, synagogi lub
cerkwi. Wspodtczesna Polska to kraj w wigkszosci jednolity pod wzgledem narodo-
wosciowym i kulturowym. ,Na podstawie wynikéw uzyskanych w spisie ludno-
$ci w 2011 r. mozna stwierdzi¢, ze wérod mieszkancoéw Polski dominuje ludnos¢
o jednorodnej polskiej tozsamosci narodowej obejmujaca 36 522 tys. 0sob, co stano-
wi 94,8%” (Gudaszewski 2015: 29). Niewatpliwie wplyw na taki stan rzeczy miaty
zmiany, jakie zaszly w Polsce na skutek II wojny swiatowej, a takze w pierwszych
latach po jej zakonczeniu.

Zutawy Wiélane to region o dos¢ specyficznej i skomplikowanej przesztosci, za-
réwno pod wzgledem politycznym, kulturowym, jak i narodowosciowym. Te tere-
ny w znacznej czesci byly polozone ponizej poziomu morza. Delte Wisty zasiedlili
Krzyzacy, poczawszy od XIII do XVI w., a od XVI w. zaczeli naptywac tam osadnicy
z Niderlandéw (Brzezifiska 2008: 56). Zutawy to region, gdzie watki polskie splataja
sie razem z niemieckimi, niderlandzkimi, ukrainskimi, zydowskimi (w niewielkim
stopniu), a takze szwajcarskimi oraz francuskimi. Zresztq kwestie te wielokrotnie
poruszane byly we wspdtczesnej literaturze przedmiotu (Kizik 1994).

Niestety ciagle odnosi si¢ wrazenie, Ze badania naukowe patrza na zutawska
wielokulturowos¢ gléwnie przez makrohistorie, a wiec traktuja ja z perspektywy
catego regionu. Stosunkowo niewiele prac odnosi, si¢ do mikrohistorii. A niewat-
pliwie zupelnie inaczej patrzymy na dzieje naszych matych ojczyzn, kiedy badania
m.in. historykdw, socjologéw, antropologow i etnologdéw bezposrednio dotycza na-
szych miast, miasteczek i wsi.

Ponizszy tekst ma przede wszystkim charakter przyczynku i nie nalezy go trak-
towac jako kompleksowego ujecia zagadnienia wielokulturowosci na Zutawach.
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Jego celem jest proba spojrzenia na zutawska wielokulturowos¢ wilasnie przez pry-
zmat niewielkiej wsi, ktdra teoretycznie istnieje wylacznie w $wiadomosci histo-
rycznej, a jej wspotczesna nazwa ma charakter potoczny, gdyz w catosci wlaczona
zostata pod wzgledem administracyjnym do sasiadujacego z nia Zelichowa. Cyga-
nek, Tujec czy tez Tiegenhagen (nazwa ta funkcjonowata do 1945 r.) to miejscowos¢
wyjatkowa na mapie zutawskiej wielokulturowosci. W ciagu jednego dnia mozemy
odwiedzi¢ tam mennonicki cmentarz, dom podcieniowy i greckokatolicka cerkiew,
prowadzac jednoczes$nie rozmowy w jezyku polskim, ukrainskim, niemieckim i ho-
lenderskim.

Analizujac historie tej miejscowosci, mozemy zauwazy¢, ze posiada wszystkie te
cechy, jakie charakterystyczne byty dla fenomenu wielokulturowej Rzeczpospolitej
Obojga Narodéw. W sredniowieczu do Cyganka przybywata ludnos$¢ w wiekszosci
z krajow niemieckich czy Niderlandow, jak rowniez , przybysze”, ktorzy w poszu-
kiwaniu swobody i lepszych warunkéw zycia osiedlili sie na Zutawach w XVI w.
(Kopczynski 2010: 7, Klim 1995: 15). Wszyscy oni zostawili w historii tej zutawskiej
wsi czastke siebie. Tak chociazby stato si¢ ze stacjonujacymi w 1807 r. wojskami
francuskimi. Wedlug opisdéw mialy spozywac ogromne ilosci zupy cebulowej, do
ktdrej kazano miejscowej ludnosci dolewac wina (Hackbarth TN26).

MULTI-KULTI WPISANE W HISTORIE THUIENHEIN-ITEGENHAGEN
Najprawdopodobniej Cyganek mogl powstac jeszcze w pierwszej potowie XIV w.,
o czym $wiadczy¢ moze dokument wystawiony dla sasiedniej wsi Tiegenort (dzi-
siejszy Tujsk). Wzmiankowano w nim o powinnosciach, jakie na rzecz parafii w Cy-
ganku winni ponosi¢ miejscowi chtopi. Takie rozwiagzanie przyjat Bernhard Schmid
w pracy poswieconej budowlom i zabytkom dawnego powiatu malborskiego
(Schmid 1919: 346).

Teze te potwierdza takze dokument lokacyjny z 12 sierpnia 1352 r. wystawiony
dla wsi Thuenhain (dzisiejszy Cyganek). Akt prolongowany na sottysa Jana Taga
i mieszkancéw osady nie wspomina o okresie wolnizny, co moze $wiadczy¢, ze
wie$ nie zostata lokowana na surowym korzeniu. Mogta funkcjonowac juz w la-
tach 40. XIV w. (Dtugokecki 2001: 119). Ponadto dokument okreslat szczegotowo
wielko$¢ wioski na 60 wtok, a takze informowat o wydzielonych z nich 4 wtdkach
plebanskich.

Centrum zycia wsi w sredniowieczu byl niewatpliwie wzniesiony do 1360 r. ko-
$ciot pw. sw. Mikotaja (Pytel 2011: 107). Niestety niewiele wiemy na temat pierw-
szych mieszkancow wsi. Mozna przypuszczac, ze — podobnie jak w przypadku in-
nych miejscowosci na Zutawach — pochodzili oni najprawdopodobniej z terenéw
Niemiec lub pogranicza flamandzko-fryzyjskiego (Lipinska 2008: 53).

Wraz z przytaczeniem Zutaw w potowie XV w. do Korony zmienita sie przynalez-
nos¢ panstwowa wsi. Od tej pory stata si¢ ona czescia Prus Krolewskich, a w 1510 1.
weszla w sktad nowo powstatej ekonomii malborskiej. Z tego roku pochodzi tez



Zutawskie multi-kulti - casus pewnej wsi | 45

pierwszy czesciowy spis jej mieszkanicow, ktory powstat w celach podatkowych.
Kolejne lata przyniosty dalsze przemiany, zarowno w strukturze spotecznej samej
miejscowosci, jak i przynalezno$ci administracyjnej.

W 1515 r. Zygmunt Stary wydzierzawil czes¢ ziem ekonomi malborskiej z wsia-
mi Tuja, Lubieszowo oraz Ortowo gdaniskiemu rajcy Reinholdowi Fedstedt. Byt to
poczatek ksztattowania si¢ tzw. tenuty nowodworskiej, czy tez tygenhofskiej (Cza-
plewski 1921: 146). Jej rozrost nastapil dopiero wraz z przejeciem tej dzierzawy
przez jego spadkobiercow: wywodzaca si¢ ze Szczecina rodzing Loitz (Czaplewski
1921: 146-147). Wtedy tez do tenuty tygenhofskiej przytaczono wie$ Tiegenhagen,
ktora obok nowo powstatego zamku i osady Tygenhof byta jednym z gléwnych
centrédw zycia gospodarczego i religijnego regionu (Papritz 1957: 92).

Przejecie Cyganka-Zelichowa przez bogatych mieszczan gdanskich zbieglo sie
niejako z pojawieniem sie w Prusach Krolewskich, w tym réwniez na Zutawach,
zwolennikow reformacji. Byt to pierwszy moment, kiedy w miare jednolita pod
wzgledem wyznaniowym i narodowoéciowym osada Cyganek-Zelichowo zetkneta
si¢ z ,innoscig” religijng i kulturowa.

Popularnos¢ haset Marcina Lutra zyskata rzesze zwolennikéw wérdd mieszkan-
cow zutawskich wiosek. Znalazto to odbicie w zmianie sieci parafialnej na obszarze
catej ekonomi nowodworskiej. W XVI w. protestanccy pastorzy dziatali m.in. w Ma-
rynowach (1574), Lubieszewie (1575) oraz Ostaszewie (1592). Trudno jednoznacz-
nie stwierdzi¢, kiedy pojawili si¢ oni w Cyganku.

Mieczystaw Jozefczyk w pracy poswieconej dziejom religijnym Pomezanii po-
daje, ze kosciét w Cyganku-Zelichowie zostat przejety przez luteranéw w 1574 t.,
a wiec mniej wiecej w tym samym czasie, kiedy protestanccy predykanci zaczeli
naucza¢ w pobliskich Marynowach (Jézefczyk 2012: 303). Niestety nie wiemy, kto
pelnit funkcje duchownego dla nowo powstalego wyznania. Pierwsze wzmianki
o protestanckich pastorach w Cyganku-Zelichowie pochodza dopiero z 1599 r.

Wtedy to we wsi miat nauczac Joahnn Doring, ktory petnit jednoczesnie funkcje
pastora w miejscowosci Kobbelgrubbe, a wigc dzisiejszej Stegnie (Bergau 1753: 54).
Po nim w zrédtach wymieniani sa jeszcze Georgius Willesius i Martinus Schmeche-
lius (Bergau 1753: 54). Potem konczy sie jednak historia protestanckich pastorow
we wsi Cyganek-Zelichowo, cho¢ mieszkaricy pozostali — jak mozna sadzi¢ — wierni
hastom reformagiji.

Co zas$ sie tyczy kosciola, wrocit on w rece katolikdw, stajac si¢ tym samym
najwieksza parafia wchodzaca w sktad dekanatu zulawskiego. W dokumentach
wizytacyjnych z 1647 r. podaje si¢, ze parafia w Cyganku obejmowata wiernych
z dwunastu miejscowosci (Wizytacje 1647: 81). Pod koniec funkcjonowania Rzecz-
pospolitej Obojga Naroddw, w 1766 r., zamieszkiwalo ja: 815 katolikdw, 1350 lutera-
noéw i 1346 mennonitow (Wisniewski 2001: 147). Dla poréwnania — w gtéwnej para-
fii dekanatu zulawskiego — w Zutawkach, zyto w tym samym roku: 334 katolikéw,
784 luterandw i 459 mennonitéw (Jézefczyk 2015: 30-31).
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W tym miejscu warto poswigci¢ nieco miejsca mennonitom, a wiec grupie wy-
znaniowej, ktéra w dziejach Cyganka-Zelichowa odegrata niezwykle istotng role.
Sporzadzajacy dla wladz pruskich 1799 r. rejestr wizytator ekonomi nowodworskiej
i berwatdzkiej odnotowal, Ze ponad 3/4 miejscowosci Tiegenhagen stanowia men-
nonici (Jahrbiicher 1799: 104). We wsi zyto wtedy 566 0sdb, wiec mozna wskazad, ze
wsrod nich byto 424 wyznawcdw doktryny Menno Simonsa (Jahrbiicher 1799: 104).
Ich pojawienie si¢ w Cyganku datowane jest na druga potowe XVI w. Podobnie jak
w przypadku innych zutawskich miejscowosci w wiekszosci pochodzili oni z Ni-
derlandéw.

Mozna przypuszczaé, ze osadnictwo mennonickie w okolicach Cyganka-
-Zelichowa zwiazane jest z dziatalnoécig rodziny Loitz. Zapraszali oni dosy¢ chetnie
na dzierzawione przez siebie ziemie nowych osadnikéw, osiedlajac ich na tzw. pra-
wie olederskim (na prawie olederskim nie musiata by¢ wylacznie osadzana). W lu-
stracji z 1570 r. czytamy, Ze we wsi Tiegenhagen bylo 19 oledrdéw, ktdrzy tacznie pta-
cili 1000 fl. rocznego czynszu. Co ciekawe, jeszcze kilka lat wczesniej miejscowosé
ta przynosita do skarbu malborskiego wytacznie 23 zt i 10 gr (Lustracja 1570: 54).

Czy nowi osadnicy byli mennonitami? Wydaje si¢ to bardzo prawdopodobne,
biorac pod uwage fakt, ze opis dobr ekonomii nowodworskiej rdwniez w jeszcze
jednej miejscowosci wymienia osadnikéw olederskich. Nie wspomina o nich nato-
miast w graniczacej z Cygankiem wsi Zelichowo (Lustracja 1570: 54). Edmund Ki-
zik przypuszcza, ze mennonici w Cyganku (w pracy Edmunda Kizika miejscowos¢
Cyganek-Zelichowo okreélana jest jako Tujec) pojawili si¢ na pewno przed 1600 r.
(Kizik 1995: 43).

W kolejnych latach wielokrotnie dzierzawcy ekonomii nowodworskiej wystawiali
dokumenty zezwalajace na osadnictwo olederskie we wsi (Lustracja 1624: 109). Nie
byt to zreszta odosobniony przypadek, gdyz analogiczna polityka prowadzona byla
réwniez w innych miejscowosciach. Warto zauwazy¢, ze mennonici zajeli si¢ odwad-
nianiem ziem po fali wielkich powodzi na Zutawach w latach 1540 i 1543 (Kizik 2010:
219-220). Pomimo licznych ograniczen, gldwnie ze strony kosciota katolickiego, uda-
fo im sie odnies¢ podwdjny sukces. Po pierwsze, uzyskali zgode na wlasny cmentarz
we wsi — tzw. Cmentarz Jedenastu Wsi, ktorego pozostatosci mozemy oglada¢ do
dzisiaj. Po drugie, w potowie XVII w., dzieki przychylnosci biskupa chetminskiego
powotali do zycia gmine mennonicka (Kizik 1995:123).

Ten wielokulturowy klimat Cyganka-Zelichowa wypada jeszcze uzupeic¢ o jed-
na grupe wyznaniowa, ktdra pojawia si¢ w okolicy na przetomie XVII/XVIII w. Cho-
dzi mianowicie o kwakrow dziatajacych w sasiedniej wsi Petershagen (Zelichowo).
Niestety nasza obecna wiedza na ich temat jest bardzo znikoma i bazuje w gtownej
mierze na relacjach dawnych, przedwojennych mieszkaricow Zutaw (Regier 2016).

Fenomen koegzystencji luteransko-mennonicko-katolickiej przetrwat do kon-
ca XVIII w. Dochodzito jednak czasami do napie¢ miedzy przedstawicielami tych
wyznan. Na przyklad w 1640 r. wizytatorzy (wystani do kosciota w Cyganku na



Zutawskie multi-kulti - casus pewnej wsi | 47

zlecenie biskupa Kaspra Dziatyniskiego) odnotowali, Ze nauczycielem jest heretyk,
nieznajacy jezyka polskiego ani taciny, w dodatku ignorant w zakresie spiewu cho-
ralnego i figuralnego. W oryginale okreslono go nawet jako idiota polonicus et latinus
(Wizytacja 1640: 286). Wizytatorzy nakazali usunigcie pedagoga.

Wsrdd innych napie¢ pomigdzy mieszkaricami we wsi nalezy przede wszystkim
odnotowac skargi wizytatoréw na pochéwki mennonickie na cmentarzu przyko-
scielnym. Jednakze do najwigkszego napiecia doszto w 1724 r., kiedy to na ogot
spokojni mennonici nie chcieli si¢ zgodzi¢ na optaty dla predykantow luteranskich.
Sprawa tak mocno sie zaognila, ze we wsi interweniowato polskie wojsko (Wizy-
tacja 1724: 321-322). Wydaje sie jednak, ze przez wigkszos¢ czasu relacje pomiedzy
tymi grupami uktadaly sie¢ poprawnie.

W 1772 r. nastapil pierwszy rozbiér Polski. Cyganek-Zelichowo znalazt sie w gra-
nicach Prus. Zmiana polityki wzgledem mennonitéw spowodowata, Ze znaczna
ich czes¢ zaczeta emigrowac na tereny Cesarstwa Rosyjskiego. Dane te niejako po-
twierdzaja informacje z tabel urodzen i zgonéw dla ekonomii nowodworskiej za
1799 r. We wsi Tiegenhagen na swiat miato przyjs¢ 26 dzieci, umarto 27 osob, a slub
wzielo 5 par (Jahrbiicher 1799: 106). Dla porownania wsrdd katolikéw odnotowano
44 nowo narodzone dzieci, 33 zgony i 7 slubow. Natomiast dane nie obejmowaty lu-
teran, ktorzy w tym czasie nalezeli do innych parafii, glownie Tiegenhof (dzisiejszy
Nowy Dwor Gdanski).

Z biegiem lat liczba mennonitow jeszcze bardziej spadata. W 1818 r. na faczna
liczbe 549 mieszkancow we wsi zyto 256 mennonitow, 170 katolikéw i 123 luteran
(Uebersicht 1820: 48), co w poréwnaniu z 1799 r. jest znacznym spadkiem. W ich
miejsce przybywali zazwyczaj nowi osadnicy z gtebi Prus, a $wiadczy¢ o tym moga
chociazby zachowane informacje o przybylych do Cyganka osadnikach pruskich
w 1777 1 1779 r. (Beheim-Schwarzbach 1864: 24-30). W 1888 r. gmina mennonicka
w Tiegenhagen miafa skupia¢ wyznawcow z 29 miejscowosci, facznie 433 doro-
stych i 229 dzieci (Jahrbuch der Altevangelischen 1888: 10). Niestety nie udato mi
sie jeszcze dotrze¢ do materiatow, ktore obrazowatyby relacje pomiedzy ludnoscia
wsi a nowymi osadnikami. Analogiczne dziatania nastapily rowniez w miejscowo-
$ciach zajetych przez Prusy w 1772 1.

Wydaje sie, ze wielokulturowo$¢ Cyganka-Zelichowa do korica XIX w. w gtéw-
niej mierze bazowata na roéznicach religijnych. Stosunkowo trudno stwierdzic,
w jaki sposob starali si¢ zachowac¢ odrebnos¢ narodowa np. menoniccy osadnicy
z Niderlanddw. Szczegdlnie w okresie wczesnonowozytnym dysponujemy niewiel-
ka liczba materiatow Zrodtowych samodzielnie wytworzonych przez te grupe, co
utrudnia znalezienie odpowiedzi na tego typu pytania.

WOJNA ZNACZY PUSTKA
Przemiany spotfeczne i narodowe, jakie zachodzily w catej Europie w drugiej poto-
wie XIX w., nie ominety rdwniez Zutaw. Rodzace si¢ nowoczesne pojecie narodu
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i narodowosci uczynito z terminéw ,réznorodnos¢” i ,odmiennos¢ kulturowa”
jedne z najistotniejszych punktéw swego dyskursu. To wilasnie w stosunku do ob-
cych niejednokrotnie budowano obraz wtasnej swojskosci i tozsamosci kulturowe;j.
Szczegdlnie negatywne pietno odcisnety te dzialania w czasie narodowego socjali-
zmu oraz II wojny $wiatowej. Wraz z jej zakoniczeniem znikneta wielowiekowa hi-
storia wielu zutawskich miejscowosci, w tym réwniez Cyganka-Zelichowa. W miej-
sce dawnych niemieckich mieszkaricéw na Zutawy zaczeli naptywad nowi polscy
osadnicy ze swoja tradycja i kultura.

Dla Cyganka-Zelichowa Il wojna $wiatowa zakoniczyta sie tragicznie. To wlasgnie
w tej miejscowosci przez pewien czas zatrzymata sie linia frontu. Niemieccy miesz-
kanicy, w obawie przed ostrzalem artyleryjskim ze strony sowietéw, zdecydowali
sie na rozbidrke drewnianej wiezy koSciola pw. $w. Mikotaja. Nie uchronito to jed-
nak $wiatyni przed zniszczeniami, o czym $wiadcza liczne $lady po kulach w nie-
ktérych elementach wyposazenia. Powoli znikata réwniez historyczna wielokultu-
rowos¢ miejscowosci. Niemieccy mieszkancy wsi musieli opusci¢ swe domostwa,
ktére w wyniku dziatan wojennych czasami znikaty z powierzchni ziemi.

ZYWA PARAFIA, CZYLI PRZYPADEK WSPOLCZESNE]

WIELOKULTUROWOSCI CYGANKA-ZELICHOWA

W lipcu 1947 r. na Zutawy przybyto 115 ukraiiskich rodzin deportowanych z wio-
sek z potudniowo-wschodniej Rzeczypospolitej w ramach tzw. akgji ,Wista”. Wiek-
szos¢ z nich wywodzita si¢ z miejscowosci: Uhrynow, Kornie, Mosty i Teniatyska.
Rozsiedlono ich w: Ostaszewie (Gniazdowie, Nowej Cerkwi, Palczewie, Jezierni-
ku) — 36 rodzin, Marzecinie — 32 rodziny, Jantarze — 11 rodzin, Przemystawiu — 10 ro-
dzin, Stegnie i Stegience — 9 rodzin, Globicy - 5 rodzin, Sztutowie — 2 rodziny oraz
Bronowie — 4 rodziny (Kepski, Potoczny 2016).

Bardzo szybko rozpoczeto dzialania majace na celu organizacje zycia — przede
wszystkim religijnego. W 1947 r. przy Kosciele Ewangelickim w Nowym Dworze
Gdanskim powstato prawostawne duszpasterstwo. Ksiadz Zajac (rzymsko-katolic-
ki dziekan w Nowym Dworze Gdanskim), starajac si¢ odciggnac¢ wiernych Kosciota
Greckokatolickiego od prawostawia, zwrécit sie do ojcow Bazyliandw w Warszawie
z prosba o wyznaczenie duszpasterza dla grekokatolikdéw w powiecie nowodwor-
skim. Ojciec P. Puszkarski (6wczesny przeor ojcow Bazyliandw) zaproponowat ks.
Mitrata Bazylego Hrynyka, ktory w tym czasie przebywat na rzymskokatolickiej
parafii w Wiercinach koto Elblaga (Hatagida 2008: 63).

7 kwietnia 1948 r. w $wieto Zwiastowania ks. Mitrat Bazyli Hrynyk odprawit
pierwsza greckokatolicka msze. Obecnych byto tylko 17 rodzin. Nabozenstwa od-
prawiane byly w Nowym Dworze Gdanskim do 1952 r., 14 marca 1952 r. po raz
pierwszy odbyto sie nabozenstwo greckokatolickie w kosciele pw. $w. Mikotaja
w Cyganku. Dalsze dziatania zahamowato aresztowanie ks. Hrynyka w 1954 r. Na
parafie wrocit w 1956 r. Okazalo sie, ze w tym czasie wladze zakwaterowaly tam
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rodziny romskie, co doprowadzito w dalszej kolejnosci do licznych komplikacji
(http://www.cyganek.ndg.pl/o-parafii/, dostep: 26.11.2016).

Ksiadz Hrynyk swoja postuge piastowat do 1968 r. Jego dziatania staly sie impul-
sem dla lokalnej ludnosci ukrainskiej, ktora niejako stata si¢ nosnikiem pamieci, nie
tylko o rodzinnych stronach, ale takze wielowiekowej wielokulturowosci tej miej-
scowosci. Przez ostatnie 60 lat spolecznos¢ ukrainska stata sie waznym elementem
zutawskiego krajobrazu kulturowego. Warto w tym miejscu dodac, ze przy parafii
od 1985 r. organizowana jest tzw. ,Mata Sarepta”, ktora stanowi m.in. doskonata
okazje do poznania dziejow tego niezwyklego miejsca. Mata Sarepta organizowa-
na jest w parafii $w. Mikolaja w Cyganku-Zelichowie od 1985 . Jej gtéwnym ce-
lem jest integracja dzieci i mlodziezy wyznania greckokatolickiego zamieszkujaca
w gldwnej mierze tereny pdtnocno-wschodniej Polski. W 2016 r. odbyta sie 30. edy-
cja, w ktdrej wzielo udziat okoto 400 osdb.

ZAKONCZENIE

Przez blisko 700 lat swojej historii Cyganek-Zelichowo byt miejscem, gdzie stykaly
sie ze soba rozne kultury. Niderlandzcy mennonici modlili si¢ obok niemieckich
luteranéw lub katolikdw. Niczym w rodzinie dochodzilo tutaj do ktdtni i wasni,
ale rowniez cieszono si¢ wspolnymi chwilami radosci. Niewatpliwe jednak fakt, ze
wszystkie te grupy potrafily ze soba wspotzy¢ i wspotpracowac — np. podczas prac
nad ochrong watéw przeciwpowodziowych — bylto ich ogromnym sukcesem. Dzi$
nosnikiem pamieci o zulawskiej wielokulturowosci stata sig, troche nieSwiadomie,
spotecznosc¢ ukrainska. Przybyla ona na te tereny po 1947 r. i bylo dzisiaj zywym
przyktadem na to, ze zutawska wielokulturowo$¢ to nie mit. Wystarczy tylko na
mapie znalez¢ trojkat, ktory wyznaczaja trzy elementy: dom podcieniowy — cmen-
tarz menonicki — cerkiew $w. Mikotaja w Cyganku-Zelichowie.
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XKy aaBcbKnii MyAbTUKYAbTypaAizM —
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3acHoBanuit B 1252p. xytip Iluranok, panimnie TierenxareH — 1ie BUHATKOBE Miclle Ha KapTi
KyAaBchKOI HaratokyasTypHocti. CToAiTTsIMM BiH OyB 3ace1eHNII HIMEIIbKOIO, HidepaAaHA-
CBKOIO, @ TaKOXX IIOABCHKOIO TpoMasaMiL. B 7ioro okoauryi QpyHKIfioHyBaAM TpU peAiririui
rpoMaAl — pUMO-KaTOAUKM, AI0TepaHl, a Tako>k MeHoHiTi. Hanpukinni yacis Pedi ITocrio-
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Tepanib i 1346 menownitis. B 1818p. B camomy ceai >kma0 256 meHOHiTiB, 170 KaToAMKiB i
123 atorepann. Mixk KOXKHOIO 3 ITUX TPyI BUHMKaAM Pi3Hi iHTepak1il. BugaeTncs, mo, AKkiy
BUIIa/KY 11i40TO peTioHy, el oOpa3 Oys IepeppaHuit Oes obepHeHH: B HacAiA0k II ciToBOI
BittHn. OgHak He TyT. [Tounnatoun 3 1952 poxy LluraHek € T0A10BHIUM II€HTPOM peAiriii-
HOTO >KUTTS YKPaiHChKOI MeHIIMHN. CeA0 CAY>XXUTH SKUBUM IPUKAAAOM >KYAaBCHKOL
GaraTokyAbTypHOCTi. Po3TarmoBannii TyT MEHOHITCBKIII IIBUHTap MeXY€ 3 OyAMHKOM,
BUKOHAHUM Yy IIPUTaMaHHOMY AAs IIOTO perioHy HiMenskomy cruai (Vorlaubenhaus),
y sIKOMY Aoci >xuBa icropis JKyaas, i Ae 1110Heiai y cTapoMy KaTOAUIIBKOMY 11 ITpoTec-
TaHTCHKOMY KOCTeAi BigIIpaBAs€TLCs IIepKOBHa cAy>K0a YKpalHChKOIO MOBOIO.
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UBIOR 1 STROJ UKRAINCOW NA ZULAWACH —
DAWNIE]J I DZIS$

Celem tego tekstu jest przedstawienie ubioru i stroju w spofecznosciach ukrain-
skich na poczatku XX w. — okres przed przesiedleniem na terytorium Zutaw i Powi-
sla — oraz na poczatku XXI w. — ponad 50 lat po przesiedleniu — oraz zasygnalizo-
wanie zmian w tym zakresie, ktore nastapity w wyniku procesu zakorzenienia na
terenach tzw. Ziem Odzyskanych.

Najpierw zarysuje sytuacje Ukraincow w Polsce oraz opowiem o podstawach
zrédlowych tekstu, metodologii i literaturze. Nastepnie szczegotowo opisze ubior
i stroj uzywany przez Ukraincow w okresie przed przesiedleniem na Pomorze,
by pdzniej przejs¢ do opisu stroju ukrainskiego uzywanego wspotczesnie. Catos¢
zwienczy refleksja koricowa wskazujace przemiany, jakim podlegat ubior i strdj na
przestrzeni ostatniego wieku w spolecznosciach ukrainskich zyjacych wspolcze-
$nie na Pomorzu.

1. Syruacya UKraINCOW w PoLSCE

Ukraincy w Polsce stanowia mniejszo$¢ narodowa zyjaca w diasporze. Najwieksze
skupiska Ukraincow wystepuja na Warmii i Mazurach, Pomorzu Gdanskim, Pomo-
rzu Zachodnim, zachodniej czeéci Dolnego Slaska i potudniowo-wschodniej czesci
wojewodztwa podkarpackiego oraz podlaskiego. W 2011 r. wedtug Narodowego spi-
su powszechnego 38 797 obywateli polskich zadeklarowato przynaleznos¢ do ukra-
inskiej mniejszosci narodowej (w poprzednim spisie z 2002 r. liczba ta wynosita
27172 osoby)'.

Mniejszos¢ Ukrainska w Polsce nalezy w wigkszosci do Kosciota Katolickiego
Obrzadku Bizantynsko-Ukrainskiego lub Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego. Ukraincy posiadaja kilka stowarzyszen, m.in. Zwigzek Ukraincow
w Polsce, Ukrainskie Towarzystwo Nauczycielskie w Polsce, Zwiazek Ukrainskiej
Mtodziezy Niezaleznej itp.

! http://mniejszosci.narodowe.mac.gov.pl/mne/mniejszosci/charakterystyka-mniejs/6480,Charakte
rystyka-mniejszosci-narodowych-i-etnicznych-w-Polsce. html#ukraincy (dostep: 7.06.2014).
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Losy Ukraincéw na ziemiach polskich nie byly fatwe. Wspdtczesni Ukrairicy to
w wiekszosci potomkowie przesiedlencow z akgji ,,Wista” przeprowadzonej w 1947 1.,
kiedy to w sumie przesiedlono na tzw. Ziemie Odzyskane okoto 150 tys. osob. Pretek-
stem do przeprowadzenia wysiedlenia byto ostabienie zaplecza Ukrainskiej Powstan-
czej Armii (UPA) dzialajacej w latach 1942-1956 na terenach Wotynia, Galicji i na za-
chod od Linii Curzona, gdyz zaktadano, ze wszyscy Ukrainicy z nimi wspdtpracuja.

Drugim celem bylo wynarodowienie i polonizacja Ukraincow. Przed ztagodze-
niem polityki asymilacyjnej w 1956 r. Ukraincy byli poddawani inwigilacji, a wia-
dze zakazywaly organizowania zycia kulturalnego czy odprawiania nabozenstw
w obrzadku greckokatolickim. Propaganda oficjalna i potoficjalna przypisywata im
wiele negatywnych cech, co negatywnie wptywato na kontakty z innymi przesie-
dlericami wojennymi.

Po 1956 r. ludnos$¢ ukrainiska dostata przyzwolenie na powrot na ziemie ojczyste,
jednakze liczba powracajacych byta niewielka. Krotkotrwata ,,odwilz” polityczna
spowodowata, ze w 1958 r. istniato juz 151 szkot, w ktdrych nauczano jezyka ukra-
inskiego, zaczeto tworzy¢ chory, zespoty oraz powstato czasopismo ,Nasze Stowo”.

Po 1960 r. sytuacja zndw ulegta zmianie i paristwo powrdcito do antyukrainskiej
polityki. Kolejny pozytywny zwrot nastapit w 1988 r. podczas zjazdu Ukrainiskiego
Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego (UTSK powotano w 1955 r.) — scharakteryzo-
wano dwczesng sytuacje Ukraincodw oraz wysunieto postulaty, ktére opublikowano
w raporcie rok pdzniej. W 1990 UTSK zostato przeksztalcone w Zwiazek Ukraincow
w Polsce, a zycie kulturalne Ukrainicow zaczeto ponownie na nowo rozkwitac.

Na tereny Zutaw przesiedlono osoby pochodzace gtéwnie z Korni oraz Uhryno-
wa, w sumie ponad 900 osob. Przesiedleni Ukraincy przezyli duzy szok kulturowy,
ich sytuacja na zniszczonych wojna terenach byta bardzo trudna m.in. przez zty stan
materialny domow, ktére wyznaczono im jako nowe miejsca zamieszkania, ich nie-
wystarczajaca liczbe, co powodowato wspotdzielenie domostw przez kilka rodzin,
brak zywego inwentarza. Osobnym problemem bylo zmaganie si¢ z przypisywa-
nym im stereotypem Ukrainca-banderowca, w wyniku ktorego ludnos¢ ukrainiska
znalazla si¢ w swego rodzaju hermetycznym , getcie narodowo$ciowym” otoczona
przez osady przybytych wczesniej przesiedlencéw z innych regiondw Polski.

Pomimo to przesiedlency stopniowo starali si¢ przezwyciezy¢ wszystkie trud-
nosci (Brzezinska, Wosiniska 2009: 54-55). Religia pelnila bardzo wazna funkcje
wieziotwdrcza. Wazng postacia dla ukrainskiej kultury ks. Bazyli Hrynyk, ktdry
odprawial greckokatolickie nabozenstwa w Cyganku (pierwsze w 1952 r.). Poza
greckokatolicka parafia w Chrzanowie byla to jedyna tego typu placowka na pot-
nocy i zachodzie Polski (Hatagida 2000: 187-192).

2. METODOLOGIA I LITERATURA
Zastosowana przeze mnie metode badawcza byta metoda etnograficzna, w ramach
ktorej uzywatam dwoch technik badawczych, wywiadu kwestionariuszowego oraz
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obserwacji uczestniczacej. Badania prowadzitam wsrdd osob deklarujacych przy-
naleznoé¢ do mniejszosci ukrairiskiej w Polsce i mieszkajacych na terenie Zutaw
(miejscowosci Stegna, Rybina, Ostaszewo) oraz Elblaga. Byly to gldwnie kobiety,
mezczyzni. Twierdzili, Ze w kwestii ubrania i stroju nie maja wiele do powiedzenia.
W sumie od stycznia do kwietnia 2014 r. przeprowadzitam 17 wywiadow (prze-
dziat wiekowy respondentéw byl dos¢ rozlegly, gdyz najmtodsza respondentka
miata 17, a najstarsza 91 lat) oraz zrealizowalam cztery obserwacje uczestniczace
podczas waznych dla Ukraificow uroczystosci (np. Szczedryj Weczir) organizowa-
nych w klubie ukrainskim oraz podczas istotnych swiat cerkiewnych, takich jak
Boze Narodzenie czy Wielkanoc.

W pracy szczegdlna uwage skupiam na Korniach? skad pochodzi wigkszo$¢ mo-
ich rozmowcéw. Od nich uzyskatam najwiecej informacji na temat odziezy noszonej
w spotecznodci ukrainskiej do 1945 r. Z jednej strony grupa, z ktéra prowadzitam
rozmowy, moze si¢ wydac¢ niedostatecznie reprezentacyjna. Z drugiej strony za-
wezenie pola badawczego jedynie do mieszkaricéw Zutaw ukazuje zréznicowanie
odziezy ludowej wérdd Ukraincodw przesiedlonych z niedaleko siebie potozonych,
jednakze odrebnych regiondw, ktore jest zauwazalne takze i dzi$ we wzorach po-
szczegdlnych elementdéw oraz w samych elementach stroju ludowego.

Tematyka ta nie obfituje w opracowania naukowe, a wsrdd dostepnej literatury
znajduja si¢ przede wszystkim ksiazki dotyczace problematyki odziezy z przelomu
XIX/XX w. Mdj dobdr literatury wiaze sie rowniez z wiekiem najstarszej respondent-
ki, ktéra zapewne nie bytaby w stanie opisac¢ odziezy noszonej na poczatku XIX w.

Przygotowujac sie do badan terenowych, korzystatam zaréwno z polskiej, jak
i ukrainskiej literatury traktujacej o danym temacie. Istniejg opracowania dotyczace
poszczegdlnych regionow Ukrainy (Kostyszyna 1976; Nykolajewa 1986; Stelmasz-
czuk 1980) lub poswiecone kilku regionom (Nykolajewa 1996; Oleszkiewicz i in.
1977; Odareczko, Carynnyk 1992). Dostepne prace polskich badaczy traktuja przede
wszystkim o zamierzchlych czasach. Ze wzgledu na ogdlna tematyke nie dostarcza-
ja czytelnikowi informacji dotyczacych kompletnego stroju. Brak tam réwniez in-
formacji o interesujacym mnie obwodzie Iwowskim (zob. Kopernicki 1889; Sokalski
1899; Moszynski 1929; Bazielich 1997).

Odno$nie Ukraincoéw na Pomorzu kluczowe byly prace Joanny Dankowskiej
(1992, 1995), ktora na podstawie swoich badan przeprowadzonych na Mazurach,
jako pierwsza wskazata na funkcje, jaka wspdtczesnie pelni ukrainski strdj ludowy
wsrod mieszkanicow potnocno-zachodniej Polski przesiedlonych na te tereny w ra-
mach akgji ,Wista”.

2 ,Kornie (ukr. Kopsi) to wies w Polsce polozona w wojewddztwie lubelskim, w powiecie toma-
szowskim. Wg W. Kubijowicza, ukrainskiego etnografa, w 1939 r. jej mieszkaricami byto 1020 osob:
1010 Ukraincow i 10 Zydéw”; Hasto Kornie, Apokryf Ruski, http://www.apokryfruski.org/kultura/
nadsanie/kornie/ (dostep: 7.06.2014). Wie$ przed akcja ,Wista” liczyta 1200 mieszkancodw;http://pl.wi-
kipedia.org/wiki/Kornie (dostep: 7.06.2014).
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Kolejng istotng pozycje w polskiej literaturze jest artykut Elzbiety Piskorz-
-Branekovej zamieszczony w jednym z najnowszych tomow serii ,,Atlas Polskich
Strojow Ludowych” — Stroje ludowe jako fenomen kulturowy. Autorka pisze w nim
o odziezy noszonej w okolicach Hrubieszowa oraz Tomaszowa. Jest to obszar po-
fozony blisko Korni. Wielokulturowos$¢ tego obszaru sprawila, Ze niewatpliwie
oddzialywatly na niego wplywy polskie i ruskie, przez co nastapito ujednolicenie
odziezy. W okresie I wojny swiatowej ubior hrubieszowsko-tomaszowski wyszedt
z uzytku i pozostato po nim jedynie kilka elementéw (Piskorz-Branekova 2013). Za-
réwno w meskiej, jak i damskiej odziezy z tego regionu wida¢ podobienstwo do
odziezy noszonej w Korniach.

Na koniec chcialabym zwroci¢ uwage na dwa zagadnienia terminologiczne.
Pierwsze dotyczy podstawowych poje¢ w artykule: ubioru i stroju. Termin ubior
odnosi sie do odziezy noszonej na co dzien, natomiast termin stréj rezerwuje dla
odziezy noszonej od $wieta. Drugie zagadnienie odnosi si¢ juz do charakterystycz-
nych elementow odziezy ukrainskiej: wyszywki i soroczki. Terminami wyszywka badz
wyszywane elementy okreslam haft krzyzykowy, ktérym przyozdabiano rozne czesci
odziezy. Wynika to m.in. z tego, ze powszechnie mowi sig, ze ukrainska koszula jest
wyszywana, niehaftowana. Soroczka jest to koszula — ozdabiana badz gladka - i takie
znaczenie posiada w opisie dawnego ubioru. Synonimem jest wspotczesnie uzywa-
ne stowo — wyszywanka. Natomiast w czesci pracy poswieconej wspotczesnosci so-
roczka oznacza wytacznie wyszywana koszule. Rdznica ta wynika ze zmian w spo-
sobach uzywania tego terminu przez ludnosc¢ ukrainska.

3. UBIOR I STROJ DAWNIEJ

Podstawa kazdego ubioru byla koszula. Kobiecy strdj byt bardziej urozmaico-
ny, np. wystepowaly rézne rodzaje odziezy dolnej. Istotne byly nakrycia gtowy,
zwlaszcza wiagzania chust dla kobiet. Troche mniej zachowalo si¢ informacji o ubio-
rze meskim, np. nakryciu glowy. Wazne byly tez dodatki, przede wszystkim kora-
le. Wszystko to postaram sie doktadniej opisa¢ w ponizszej czesci artykutu. Bede
przedstawiata najpierw informacje uzyskane z literatury, by nastepnie skonfronto-
wac je z wiedza uzyskang z rozméw z respondentkami.

3.1. UBIOR GORNY, DOLNY I WIERZCHNI

3.1.1.UBIOR GORNY

Podstawowym elementem kobiecego, jak i meskiego ubioru na Ukrainie bylta ko-
szula, tzw. soroczka. Jak pisze Nykolajewa, koszula jest zaliczana do ubioru znajdu-
jacego sie bezposrednio przy ciele cztowieka (tzw. natilnyjodjah) i jest jedyna forma
nalezaca do tego typu ubioru, wystepujaca w calej Ukrainie (Nykolajewa 1996: 59).
Regionalne warianty rdznity si¢ zdobnictwem (swiadczylo to o historii oraz lokal-
nych cechach), krojem, a jakos¢ ptdtna zalezata od majetnosci rodziny i przeznacze-
nia koszuli (odswietna czy do pracy w polu).
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Wplyw na rozmieszczenie wyszywek miat kréj koszuli oraz inne elementy stroju
(tak Zeby nie zastanialy wyszywek). Kolorystyka zalezata gtéwnie od lokalnych tra-
dycji. Réwniez na przetomie XIX-XX w. zaczely si¢ pojawiac fabryczne materialy,
co wplyneto na krdj soroczek oraz pojawily sie czesci ubioru pelnigce role bielizny,
tym samym zastepujac koszule. Proces zastepowania odziezy wyrabianej na miej-
scu przez odziez wykonana z materialdéw wyrabianych fabrycznie byt dtugotrwaty.
W Korniach az do lat 30. XX w. ubrania szyto przewaznie z samodzialowego Iniane-
go pldtna, ktdre wyrabiano na krosnach. Wybielano je latem przez polewanie woda
na stoncu. Jednak jak wynika z wypowiedzi respondentdw, byta to wies, gdzie je-
dynie okoto 4-5 0s6b posiadato krosna. Krosna pozyczano tylko w obrebie najbliz-
szej rodziny, np. brat siostrze. We wsi byla tez jedna krawcowa, do ktdrej zawsze
byta dtuga kolejka.

Soroczka byta elementem ubioru wielu rodzinnych obrzedéw (owijano nig no-
worodki, wyszywano ja na slub czy pogrzeb), przez co pelnita istotna role — byla
czescig tworzenia sie intymnych i wspdlnotowych wiezi (Nykolajewa 1996: 59-68).

W ubiorze hrubieszowsko-tomaszowskim meskie koszule mialy przyramko-
wy krdj (byty wykonane z pozszywanych kawatkéw materiatu w ksztalcie prosto-
katnym lub kwadratowym). Te $wiateczne wykonywano ze srednio wybielonego
samodziatowego Inianego cienkiego ptotna. Od poczatku XX w. zaczeto uzywac
fabrycznego bawetnianego ptétna. Koszule posiadaly stdjke pod szyja oraz asyme-
tryczne zapiecie z lewej strony na guziki. Na przodzie, na mankietach oraz stojce
byly haftowane krzyzykiem w geometryczne i (rowniez zgeometryzowane) roslin-
ne wzory, czarne lub wielobarwne. Podobnie wygladaty kobiece koszule, jedynie
réznily sie one od meskich wykladanym kotnierzem oraz miejscem haftu (Piskorz-
-Branekova 2013: 156, 158).

Jak wynika z wypowiedzi respondentdw, koszula wykonana z Inianego samo-
dzialowego ptdtna byta jednym z podstawowych elementéw ubioru damskiego, jak
i meskiego. Codzienne koszule raczej nie byly wyszywane, poniewaz w wiekszosci
przypadkéw bylo to zbyt kosztowne i tylko bogatsze osoby mogtly sobie na to po-
zwoli¢. Jedna informatorka méwita o tym, Ze ze zuzytych i zniszczonych, zwyklych
badz wyszywanych koszul robiono podszewki. Podstawa odswietnego stroju za-
réwno kobiet, jak i mezczyzn byta wyszywana koszula — soroczka. Byta ciensza niz
ta na co dzien, wykonana z bielonego ptétna. Takie koszule zaktadano co niedziele
do cerkwi, z okazji $wiat oraz — jak wynika z wypowiedzi niektdrych osob — przy
wizytach towarzyskich.

3.1.2. UBIOR DOLNY

Dolna cze$¢ ubioru meskiego (tzw. pojasnyj odjah) byla na catej Ukrainie mniej
zlozona niz kobieca. Mezczyzni, zaleznie od regionu nosili spodnie innego kroju
(réznic sie mogly np. sposobami taczenia nogawek czy iloscia szwow), wykonane
z réznych materialéw. Roznice byly widoczne rowniez w sposobach na utrzymanie
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spodni w pasie. Gléwnie spodnie wykonywano z grubego samodzialowego pt6tna,
jednak te noszone zimowa pora byly robione z biatej wetnianej tkaniny.

Bardziej zamoznych sta¢ bylo na spodnie wykonywane z kupowanych tka-
nin. Zaleznie od regionu przy szerokich spodniach koszule noszono wpuszczone
w srodek, natomiast przy waskich wyciagniete na zewnatrz (Nykolajewa 1996: 71).
W ubiorze hrubieszowsko-tomaszowskim noszono nogawice lub portki z Inianego
samodzialowego ptotna. Noszono réwniez wetniano-Iniane hofoénie. Na poczatku
XX w. pojawily sie spodnie o kroju bryczesow z fabrycznego materiatu, w odcie-
niach zieleni badz brazu, ktdre noszono tylko do oficerek (Piskorz-Branekova 2013:
158). Z rozmdw z respondentami wynika, Ze spodnie byty wykonane z tego same-
go pldtna, co koszula. Jedna osoba wspomniata, ze po jakim$ czasie pojawily sie
spodnie z bufkami — rajtki, ktére przywotywato jeszcze kilku respondentéw.

W damskim ubiorze od potowy XIX w. do poczatku XX w. mozna byto wyrdzni¢
kilka rodzajéw dolnej czesci ubioru. Zazwyczaj wykonywane byty z samodziato-
wego, welnianego, rzadziej plociennego, materiatu. Niezszytym elementem dolne-
go ubioru byla zapaska, ktora funkcjonowata praktycznie na catej Ukrainie, cho¢
wykazywala lokalne réznice. Pod koniec XIX w. starsze kobiety uzywaly specjalna
forme zapaski jako cze$¢ roboczego ubioru. Mlode kobiety z okazji swiat nosity
czerwone badz zielone zapaski, wykonane z kupnych materiatlow, z wyszywka na
dole. Istniat rdwniez fartuch-zapaska, ktdry zakladano na spodnice. Ten element
ubioru podobnie jak inne, tez ro6znit si¢ zaleznie od regionu.

Spddnica byla odmiana zszytej dolnej czesci ubioru. Wykonywana najpierw
z samodziatowych tkanin, pozniej z fabrycznych. Zaleznie od regionu spodnice
réznily sie nazwa, kolorystyka i zdobnictwem. Ilos¢ ptétna wykorzystana na spdd-
nice zalezala od zamoznosci badz sposobu uzytkowania. W obwodzie lwowskim
noszono spddnice zwang szczorc (szorc u Bazielich 1997: 50) w pionowe paski ja-
skrawego koloru, obficie zbierana, ktora byta wykonana z samodziatowej tkaniny.

Pod koniec XIX w. dominowaty juz fabryczne materiaty, ktore wptynety na ubior
tradycyjny lub nawet doprowadzily do zaniku niektdrych jego form (Nykolajewa
1996: 72-76). W obwodzie hrubieszowsko-tomaszowskim spodnice wpierw wyko-
nywano z samodziatowych ptdcien, na przetomie XIX/XX w. pojawily si¢ zwlaszcza
w od$wietnym stroju wezsze i krétsze spddnice z fabrycznych materialéw. Noszono
réwniez zapaski, do samodzialowych pldcienne z geometryczna wyszywka w ko-
lorze czerwonym badz czerwonym i czarnym, natomiast do fabrycznych biate pto-
cienne lub kolorowe z fabrycznych tkanin (Piskorz-Branekova 2013: 158).

Wedtug respondentéw spddnice byly obszerne, czasem zszywane z dwdch lub
wiecej kawatkow materiaty, jezeli pasy materiatu byly dosy¢ waskie. Niektore spod-
nice posiadaly gtebokie zakladki. Jedna z respondentek wspomniala, ze szczupte
kobiety nosity kilka spodnic naraz, poniewaz im bardziej miaty kragte ksztatty, tym
byly uwazane za atrakcyjniejsze. Dwie informatorki wspomniaty o tym, ze spddni-
ce noszone na co dzien wykonczone byly dobrang pod kolor spodnicy tzw. szczitkg,
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czyli pasem szorstkiego materiatu, dzieki temu spddnica sie nie strzepita, poza tym
szczitka stanowita rowniez ozdobe. Wykonana byta z kretonu lub samodziatowego
ptétna. Niektdre posiadaly wzory, takie jak paski, kwiatki. Kilka 0sé6b wspomniato
o zapasce zaktadanej na spddnice, ktdéra mogta posiadac glebokie zaktadki, badz
by¢ zszywana z dwdch kawaltkéw materiatu. Spodnice odswietne rdznity sie od
codziennych tym, ze byty wykonane z cieriszego materiatu.

3.1.3. UBIOR WIERZCHNI

Wierzchni ubior dzielit si¢ na jesienno-wiosenny oraz na zimowy. Istniat réwniez
ubidr przeciwdeszczowy, np. sirak (w wypowiedziach respondentek — szirak), na-
zywany tak na lewobrzeznej Ukrainie. Wykonany byt z szarego ptotna, przepasany
w pasie, posiadat wielki kotnierz, do ktdrego przyszywano ozdobiony kaptur.

Do wierzchniego ubioru noszonego od $wieta mozemy zaliczy¢ np. zupan, kon-
tusz, kapote. Waznym elementem ubioru byl réwniez kozuch, ktory przechodzit
z pokolenia na pokolenie. Nowe kozuchy przechowywano w skrzyniach i ubierano
jedynie od swieta w niedziele. Roznily sie krojem, dlugoscia, co zalezalo od geogra-
ficznego potozenia, np. w ptaskich rejonach kozuchy byly dtuzsze niz w gérzystych.
Posiadaty tez rézne zdobienia. Jak pisze Nykolajewa (1996: 81-96), kozuch byt sym-
bolem plodnosci, bogactwa i szczescia, posiadat istotne znaczenie w obrzedowosci.

Na wschodzie Ukrainy z czasem staje si¢ popularny tzw. keptar. Jest to (roznej
dlugosci) skorzany bezrekawnik, w srodku obszyty futrem, wykonany przewaznie
z jednego kawatka skory. Zaleznie od regionu zdobiony byt innymi symetryczny-
mi wzorami w odmiennej kolorystyce. W hrubieszowsko-tomaszowskim ubiorze
mezczyzni nosili kaftany (inaczej kabaty; biate Iniane badz z siwego lub brazowego
sukna), ptotniaki (letnie; dla biednych catoroczne), sukmany (reprezentacyjne) oraz
kozuchy. Kobiety natomiast dodatkowo nosity kurtyki — sukienne kaftany z fabrycz-
nego materiatu (Piskorz-Branekova 2013: 156-158).

Cztery respondentki wspomniaty o tzw. huni. Wykonana byta ze zbitego, wetnia-
nego materiatu. Jedna z respondentek okreslita ten materiat jako filc oraz w przy-
blizeniu opisata hunie, ktéra nosita babcia: prosty krdj, dtugos¢ do potowy tydki,
proste rekawy, w kolorze ciemnego brazu, brzegi obszyte byly nitka w kolorze be-
zowym, zapinana u gory. Niestety respondentka nie pamietata dokladnie, jakie to
bylo zapiecie. Co do kolorystyki, to w wypowiedziach padaty gléwnie kolory, takie
jak czarny i brazowy.

Jak juz wcze$niej wspomniatam, brzegi huni obszywano nitka, przewaznie bia-
tego koloru badz obrabiano szydetkiem. Szirak, ktory chronit od deszczu, zostat
wspomniany tylko w dwoch wypowiedziach, mimo to zdawat sie¢ petni¢ bardzo
prestizowa role, gdyz jak jedna z respondentek wspomniata: ,Jak kto$ miat szirak,
to byl kims. Dlatego bardzo chciatam go mie¢”.

Tylko dwie osoby wspomniaty o kozuchu. Jak dowiedziatam si¢ od jednej z nich,
wykorzystywano do zrobienia niego welny z owiec z wtasnej hodowli. Kozuchy
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Fot. 1. Anastazja Semeniuk, Uhrynéw, Fot. 2. Rodzina Makuchdéw z Korni, lata 20.
poczatek XX w., archiwum prywatne Anny XX w., archiwum prywatne rodziny
Suszak Zaricznych

posiadaly na plecach kalpe, ktéra zarzucato sie¢ na glowe, gdy bylo zimno oraz ozda-
biano wyszywanymi elementami przy kieszeniach oraz na dole. Inna informatorka
wspominata, Ze jej mama juz po przesiedleniu, od czasu do czasu zaktadata krotki
kozuch wyszywany haftem krzyzykowym.

3.2. DODATKI DO UBIORU: BIZUTERIA, NAKRYCIA GEOWY, OBUWIE

3.2.1. B1ZUTERIA

Kolejnym istotnym dodatkiem do ubioru byta bizuteria. Popularny byt dukacz — pie-
niazek. Dukacz noszono rdwniez razem z koralami. Zaleznie od miejscowosci no-
szono go na $wieta badz na co dzien przez dorostych i dzieci. W XIX-XX w. duka-
czem nazywano nawet zwykle blaszki.

Korale byly najwazniejszym elementem bizuterii w catej Ukrainie. Roznity
sie materiatem, z jakiego byly wykonane, forma, kolorem oraz sposobem nosze-
nia, a ilos¢ sznurdw, ktéra mogta siegac¢ nawet do dwudziestu pieciu, Swiadczyla
o zamoznosci wiascicielki. Naszyjnikowi z koralu przypisywano ogolne lecznicze
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dzialanie. W czasie postu noszono szklane mleczne badz przezroczyste korale. In-
nym elementem bizuterii byly krzyzyki - srebrne, emaliowane badz zfote, noszone
na tancuszku lub na tasiemce (Nykolajewa 1996: 105-109).

W ubiorze z regionu hrubieszowsko-tomaszowskiego mezczyzni uzywali dwdch
rodzajow pasow: skorzanych badz tkano-wetnianych krajkdw (pajoséw). Kobiety
nosity krajki, natomiast jesli chodzi o bizuterig, to najwigkszym uznaniem cieszyty
sie korale koralowe, cho¢ istniaty réwniez tansze odpowiedniki z mas plastycznych
(Piskorz-Branekova 2013: 157-158).

Kilku respondentéw wspomnialo o bizuterii. Najbardziej powszechne byly
czerwone korale, wykonane z koralu. [lo$¢ ich rzedéw byta r6zna, ale przewaznie
wahata si¢ miedzy jednym a piecioma. Jak twierdzi wigkszo$¢ moich rozmoéwcow,
zalezalo to od statusu majatkowego danej osoby. Jedna z respondentek twierdzita,
ze liczba rzedow musiata by¢ zawsze nie do pary, ale nie potrafita wyttumaczy¢
dlaczego.

Mieszkancy wsi Kornie kupowali korale w Rawie Ruskiej (miasto potozone
okoto 13 km od Korni; obecnie znajduje si¢ w granicach Ukrainy), u zydowskiego
kupca. Respondentka wspomniata tez o bialych, btyszczacych koralach. Inne ele-
menty bizuterii to krzyZ noszony na tasiemce, co byto spowodowane wysoka ceng
tancuszkow badz ich ogélnym brakiem, oraz dukacz — pienigzek-ozdoba, ktory miat
przynosic szczescie.

Do bizuterii zaliczano rowniez kotnierzyk wykonany z drobnych koralikow.
Wspomniata o nim jedna z respondentek. Zaktadata go do cerkwi od swigta. Od
jednej z rozmoéwczyn dowiedziatam sie, ze biedni ludzie, ktérych nie bylo stac¢ na
obraczki, nabywali obraczki wykonane z wosku, odlewane w specjalnej formie.
Warto réwniez powiedzie¢ o tym, Ze jedna respondentka wspomniata, ze dziew-
czeta dla ozdoby nosity wpleciong w warkocz wstazke, tzw. blende.

3.2.2. NAKRYCIA GLOWY

Na przefomie XIX i XX w. meskie nakrycia glowy roznity sie pod wieloma wzgle-
dami, np. zaleznie od statusu spolecznego i od wieku — kawalerowie bogaciej
przyozdabiali swoje kapelusze niz Zonaci. Meskie nakrycia glowy pelnily funkgcje
praktyczna, ale i ochronna. W catej Ukrainie noszono stozkowate czapki z czar-
nej owczej skory wysokie na 22-30 cm. Zima noszono tzw. czapki z owczej skory,
o stozkowatej formie, funkcjonowaty roéwniez wysokie, cylindryczne czapki.

We wschodniej Galigji istniata tzw. czapka na zawiasach, nazywana tak ze
wzgledu na rozciecia z tytu lub boku. Zonaci nosili wyzsze czapki na zawiasach niz
kawalerowie. Rowniez we wschodniej Galicji noszono tzw. kapturke lub hamerke,
z welny badz bawelny. Meskie kapelusze wykonywano ze stomy. We wschodniej
czesciach 6wczesnej guberni lublinskiej i siedleckiej nazywano je po prostu kape-
luszami.
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Innym powszechnym nakryciem glo-
wy byt kartuz. Na poczatku XX w. poja-
wila si¢ podobna do kartuza czapka, roz-
niaca si¢ od niego rozmiarem, nazywana
m.in. kaszkietem (Stelmaszczuk 1993:
85-99). Mezczyzni z hrubieszowsko-
-tomaszowskiego obszaru nosili latem
stomiane kapeluchy. W latach 80. XIX w.
popularne staty si¢ kaszkiety (Piskorz-
-Branekova 2013: 155).

Wedtug Nykolajewej (1996: 98) nawet
na poczatku XX w. chodzenie bez nakry-
cia glowy bylo postrzegane jako wielki
grzech dla zameznej kobiety, dlatego no-
szono chustki. Wiazano je na rézne spo-

| soby, najczesciej pod broda lub nad czo-
| fem. Podstawa bylo ztozenie chustki na
pot — z kwadratu w trdjkat. Na przelomie
XIX/XX w. wéréd dziewczat funkcjono-
: ' wal ,wiankopodobny” sposob wigzana
) 4 chust.
Fot. 3. Rodzina Werbowych z Korni, Chustki noszone od swieta roznily sie
lata 30. XX w., archiwum prywatne rodziny od codziennych jakoscia materiatu oraz
Zaricznych wykonaniem - byly po prostu lepsze.
Odzwierciedlaty status majatkowy danej
osoby i pozycje spoleczna. W miasteczkach dominowaty trzy sposoby wiazania
chust: wiankopodobny, zwiazane konicami nad czotem oraz koncami na potylicy.
Dziewczeta-mieszczanki wigzaty chusty podobnie jak dziewczeta ze wsi.

Czepki, uzywane przez zamezne kobiety, na przetomie XIX i XX w. stawaly si¢
coraz mniej popularne. Chusty (zaktadano je na czepki, gdy te jeszcze funkcjono-
waly), ktore wystepowaty na terytorium Ukrainy, réznily sie wielkoscig, materia-
fem, kolorem, sposobem wigzania, noszenia, zdobnictwem, jednak wszystkie byly
w ksztalcie prostokata lub kwadratu (Stelmaszczuk 1993: 114-144).

Na hrubieszowsko-tomaszowskim obszarze kobiety nosity chustki réznego ro-
dzaju. Panny zima i w dni chfodne wiazaly je pod broda. Mezatki nosily je codzien-
nie na drewniang obrecz (kimbatke), stosowaly tez siatkowy czepek. Najczestszym
wigzaniem byto krzyZzowanie rogow pod broda i zawigzywanie na karku badz nad
czotem (Piskorz-Branekova 2013: 157).

U kobiet podstawowym nakryciem glowy byta chusta. Jednak nie wszyscy re-
spondenci wymieniali ja jako podstawowy element ubioru. Istnialy rozne sposo-
by wiazania chust, ktére zalezaty od réznych czynnikéw. Jedna z respondentek
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Fot. 4. Rodzina Kowal i Semeniuk, lata 30. XX w., archiwum prywatne Anny Suszak

stwierdzila, Ze nie bylo zadnej zasady i kazdy wiazat chuste na swoj sposob, wedle
swojego upodobania. Dwie respondentki twierdzily, ze mezatki nosity chusty wia-
zane z tylu, panny pod broda, inna rozméwczyni natomiast mowita, ze zalezato to
gtéwnie od temperatury — z tytu, jak bylo goraco, pod brodeg, jak byto zimno. Chuste
wigzano pod broda réwniez na czas wizyty w cerkwi.

Inna osoba wspomniata, Ze jej prababcia nosita pod chusta drewniang obrecz, co
powodowato, ze chusta trzymata sie lepiej; przywotata tez trzy znane jej sposoby
wigzania chust: na zajaczky, na cyp i turban, jednak nie potrafila wyjasnic¢ ich zasto-
sowania. Jedynie trzy osoby posiadaly wiedze na temat meskiego nakrycia glowy.
Pojawiaja si¢ we wspomnieniach stomiane kapelusze, noszone latem, wykonywane
z zyta rosngcego na bagnistym terenie, kaszkietok, czyli kaszkiet oraz femkowski
kapelusz z wyszytym wzorem.

3.2.3. OBUWIE
Damskie trzewiki rozpowszechnity si¢ w XIX w. Czoboty, znane od czasow Rusi
Kijowskiej, rozpowszechnily sie pod koniec XVIII - na poczatku XIX w. i to wsrod
zamozniejszych osob (Nykolajewa 1996: 103). Prawie polowa respondentéw udzie-
lita mi informacji na temat obuwia. Najstarsza respondentka posiadata najwigksza
wiedze na ten temat.

Zima noszono tzw. uhniwci — nazwa pochodzi od wsi, w ktdrej wykonywali obu-
wie. Gdy bylo bardzo zimno, wkladano do butéw skrety ze stomy. P6zniej pojawity
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si¢ oficerki. Latem chodzilo si¢ przewaznie boso, o czym wspomniato jeszcze kil-
koro respondentow. Wyjatkiem byli mezczyzni, ktdrzy szli do pracy w pole. Zakla-
dali klapki z drewniang podeszwa i skorzanym paskiem u gory. Inni wymieniali
przede wszystkim oficerki jako meskie obuwie i skorzane, sznurowane trzewiki
jako damskie. Jedna z respondentek moéwita o mesztach, czyli sznurowanych butach
z cholewkami.

Kilka 0s6b wspomniato rowniez o tym, ze do cerkwi ubierano lepsze buty, ale
cala droge szto sie boso, zeby ich nie poniszczy¢ i przewaznie zaktadano je dopiero
przed cerkwia. Inni mowili tez o tym, ze z powodu biedy czesto zdarzaty si¢ takie
sytuacje, ze w wielodzietnych rodzinach byla jedna para butéw na wszystkie dzie-
ci. Jedna z respondentek wspominala, ze miala przez jakis czas jedna pare butow
wspolnie z bratem.

3.3. STROJ SLUBNY

Niestety nie dotartam do literatury opisujacej strdj slubny z okolicznych regiondéw
Korni, poniewaz jednak pojawial si¢ on czesto w wypowiedziach respondentek,
dlatego postanowitam go pokrdtce opisac.

Cztery najstarsze respondentki posiadaly wiedze na temat Slubnego stroju,
dotyczyt on jednak tylko kobiecej odziezy. Co do gornej czesci stroju dwie panie
wymienily wyszywana koszule, ktora nazywaja soroczkg, w tym jedna dodata, ze
czasem dodatkowo ozdabiano soroczke cekinami. Dwukrotnie w wypowiedziach
pojawit sie zakiet i kabat (bluzka) w takim samym kolorze jak spddnica, dwukrot-
nie pojawit sie tez gorcyk badz gorsyk zakladany na wyszywang koszule lub kabat,
dopasowany do ciata, zazwyczaj wyszywany.

Dolng czes¢ ubioru stanowita gtéwnie spddnica. Jedna z respondentek twierdzi-
ta, ze spddnica byta w kolorze bordowym z trzema tasiemkami na dole. Inna wspo-
mniata o zaktadanej na spddnice zapasce, ktora byta biata lub dobrana pod kolor
spodnicy i kabatu. Zakladano rowniez ponczochy. Obuwie bylo skérzane.

Najstarsza respondentka powiedziata réwniez, ze slubng spodnice chowalo sie
do skrzyni i powtornie ubierano ja dopiero na pogrzeb. Na gtowe kobiety zaklada-
no wianek. Wykonany byt gtéwnie z mirty. Doczepiano do niego kwiaty wykonane
z papieru i dwadzieScia cztery wstazki r6znego koloru. Niestety rozmdwczyni nie
byta w stanie wyjasni¢, dlaczego ich tyle byto. Dodata tez, ze w rzeczywistosci byto
tyle wstazek, na ile bylo sta¢ dang osobe.

Meski ubidr byt raczej pomijany we wspomnieniach. By¢ moze wynika to z fak-
tu, ze odpowiedzi udzielaty mi gléwnie kobiety, albo dlatego ze meski ubidr byt ra-
czej prostszy i mniej ztozony niz kobiecy. Podstawa byla wyszywana koszula, ktdra,
jak powiedziata jedna respondentka, kazda dziewczyna musiala wyszy¢ swojemu
narzeczonemu. Reszte stroju stanowily spodnie oraz marynarka wykonane z ciem-
nego materiatu.
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4, STROJ WSPOLCZESNIE

W wyniku przesiedlenia Ukraincéw na obce ziemie dawny ubidr zatracil wiele swo-
ich funkgji, chociazby takich jak funkcja praktyczna. Nowa odziez zastapita wiele
funkdji informacyjnych. Ukrainski ubidr stat si¢ zbedny i bezuzyteczny w codzien-
nym zyciu, jedynie przed calkowitym zniknieciem ocalifa go nowa symboliczna
rola — rola przejawiajaca sie na poziomie poczucia wspolnoty i identyfikowania sie
z kultura ukrainska. Stal sie zatem ,tradycyjnym strojem ukrainskim”, ktory prze-
kazuje silnie nacechowang emocjonalnie informacje o przynaleznosci narodowe;j.
Poszczegolne elementy uleglty zanikowi, transformacji. Nastapila schematyzacja
i unifikacja, dzigki ktdrej stréj miat sig stac ,najlepszy” (Dankowska 1995: 66).

4.1. STROJE ZESPOLOW FOLKLORYSTYCZNYCH

Wspotczesnie pelny ukrainski stréj ludowy uzywany jest zwykle przez zespoly
folklorystyczne. Tak jak pisze Dankowska, w takim przypadku strdj przybiera juz
bardziej forme znaku, jest kostiumem zlozonym z elementéw bogatszych chiop-
skich strojow. Wykorzystuje si¢ najlepsze i najtadniejsze elementy sposrod wszyst-
kich dostepnych starych, oryginalnych ubioréw, bez zwracania uwagi czy pocho-
dza one z tego samego regionu i czy w pierwotnym kontekscie stanowily ze soba
catos¢ (Dankowska 1992: 85).

Stosunkowo rzadko zdarza si¢ ubieranie pelnego stroju z innej okazji niz wystep
zespotu folklorystycznego, dzieje sig tak z okazji Swieta cerkiewnego lub okazji ro-
dzinnej. Najczesciej sa to stroje, ktdre odwotuja sie do obszaru Ukrainy Centralnej
i powstaly z elementow uznanych za , typowo ukrainskie”. Kazdy ich element, na-
wet w oderwaniu od reszty stroju, ma za zadanie symbolizowac idee ukrairiskosci
(Dankowska 1995: 67).

Mimo uptywu czasu zespoly staraja si¢ wiernie odzwierciedla¢ dany strdj. Cze-
sto zdarza sie, ze tylko jeden element stroju jest ujednolicony, np. wyszywana ko-
szula, a inne elementy sa w jakims stopniu podobne do siebie. Jest to zwiazane
czesto z trudnym dostepem do odpowiednich materiatéw czy poszczegdlnych ele-
mentow stroju, ktore sa rowniez kosztowne.

Zdarza sig, ze zespoly tworza swoje wlasne stroje. Skladaja si¢ z wyszywanej
koszuli (wszystkie z tym samym wzorem) oraz ze spddnicy, ktdra nie odnosi sie do
zadnego konkretnego regionu Ukrainy. Szyje si¢ ja dla wszystkich czlonkin z tego
samego materiatu, w tym samym kolorze i o tym samym kroju, ktdra nie odnosi si¢
do zadnego konkretnego regionu Ukrainy. Jak pisze Dankowska (1992: 85), moz-
na te stroje nazwac sztucznymi, pojawiajacymi si¢ w nowym, nienaturalnym dla
nich kontekscie spolecznym, podobnie jak w sytuacji, kiedy wykorzystuje sie sza-
rawary badz spodniczki w kwiaty pochodzace z Ukrainy Centralnej w zestawieniu
z wyszywanymi koszulami, ktdre sq charakterystyczne dla innego regionu. Takie
nowe zestawienia strojow niosa ze soba nowe znaczenia i wartosci.
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4.2. WYSZYWANKA

Obecnie podstawowym, najbardziej powszechnym i Zywym elementem ukrain-
skiego stroju jest wyszywana koszula zwana soroczkq badz wyszywankg. Jak wynika
z wypowiedzi respondentéw w latach 50. XX w., nikt nie nosit wyszywanej koszuli
z powodu strachu przed wtadza i otoczeniem. Nikt nie obnosit si¢ z tym, Ze jest
Ukraincem.

Jedna z respondentek wspomniata, ze w 1959 lub 1960 r., gdy jechata na konkurs
deklamacji poswigcony Tarasowi Szewczenko do Olsztyna, ubrata si¢ w wyszywa-
na koszule mamy. Inna respondentka wspomina, jak w latach 50. XX w. w ukrain-
skim klubie przy ulicy Dlugiej w Gdansku organizowano wystepy, podczas kto-
rych uczestnicy nosili pelny strdj ukrainski. Jak niektorzy przypuszczali, by¢ moze
w owych czasach noszono wyszywanki w domu, w rodzinnym gronie z okazji
wiekszych swiat badz uroczystosci.

Wiedza mlodszych pokolen na temat dawnego stroju od$wigtnego jest raczej
niewielka i bardzo ogolna, gtéwnie to przypuszczenia i domysty. Mimo zauwa-
zalnych réznic miedzy ubiorem codziennym a strojem odswigtnym, mlodziez wy-
obraza sobie, ze kiedys strdj ukrainiski byl powszechny i codzienny. Mlodsze po-
kolenie nie posiadalo doktadnej wiedzy na temat wyszywanki w latach 50. XX w.
i przypuszczalo jedynie, Ze wtedy wyszywanki nosili jedynie bogatsi ludzie, mimo
ze kazdy miat ten element ubioru, osoby biedniejsze nie uzywaly go na co dzien.

Z mlodszej cze$ci moich respondentéw tylko jedna dziewczyna (20 lat) posiada-
ta doktadna wiedze odnosnie wygladu dawnego stroju (w jej przypadku byt to strdj
temkowski ze wzgledu na jej rodzinne korzenie). Pozostate dwie kobiety opisaly
dawny strdj bardziej ogdlnie. Wedtug nich codzienne ubrania byly raczej zwykle,
a roznily sie od odswietnych zdobieniami i materialem; najmiodsza respondentka
stwierdzila, ze $wiateczne koszule byly biate, a caty strdj byt schludny i czysty.

Wspotczesnie wyszywanke nosza gléwnie osoby mlode, najczesciej na rézne im-
prezy kulturalne zaréwno te wigksze (np. Jarmark Miodziezowy w Gdansku), jak
i mniejsze (np. matanki organizowane praktycznie w kazdym wiekszym i mniej-
szym miescie czy tez na wsiach — wszedzie, gdzie znajduja sie wigksze skupiska
0s0b pochodzenia ukrainiskiego). Rzadziej czynig to osoby w $rednim wieku, jed-
nak takie przypadki tez sie zdarzaja.

Inng okazja do zatozenia wyszywanki, ktora zreszta pojawiata sie w wypowie-
dziach wszystkich rozméwcow, sq wigksze badz mniejsze Swigta cerkiewne. Cy-
tujac jedna z respondentek: ,Kultura sie jeszcze utrzymuje, chociaz od swieta”.
Praktycznie nikt z 0séb w starszym wieku nie zaklada soroczki. Niektorzy nigdy jej
nie posiadali badz z czasem oddawali swoim dzieciom lub wnukom, jak jedna z re-
spondentek, ktéra oddata praktycznie wszystkie wyszywane koszule cérce, miesz-
kajacej w Stanach Zjednoczonych.

Jednak, jak wynika z moich obserwacji, bardzo mato osob przychodzi w wyszy-
wance do cerkwi z okazji jakichkolwiek swiat, a tym bardziej w zwykla niedziele,
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ktéra mimo wszystko rowniez jest odswietnym dniem. Dzieci réwniez zakladaja
wyszywanki na wystepy w ramach festiwali kultury ukrainskiej. Zdarza si¢ réwniez
pozyczanie poszczegolnych czesci stroju w zwiazku wiasnie z wystepami dzieci,
poniewaz nie kazda rodzina czy tez osoba posiada swoja wlasna wyszywanke.

Nieliczni wspominali rowniez, Ze w ich rodzinie zaktada sig soroczki na rodzinne
okazje. Jedna respondentka wspomniata tez o takiej sytuacji, kiedy na pogrzeb jej
syna jego znajomi (mlodziez) przyszli w wyszywanych koszulach. Dodata réwniez,
ze byl to piekny gest z ich strony.

Bardzo mato oséb zaklada wyszywanke na co dzien, pojawia si¢ tylko w wypo-
wiedziach dwoch respondentek. Jedna stwierdzila, Zze wychodzac gdzies na ulice,
mozna by ubra¢ wyszywanke, ale z kwiatowym wzorem. Natomiast druga wspo-
mniata, Ze jej corka, ktéra pracowata kiedys jako kelnerka, od czasu do czasu zakla-
data wyszywanke do pracy jako elegancka i oryginalna bluzke.

Obecnie noszone wyszywanki sa przewaznie kupowane na Ukrainie, gtéwnie
we Lwowie, oraz na roznych festiwalach i imprezach ukrainskich organizowanych
w Polsce, gdzie tez przyjezdzaja osoby handlujace odzieza. Wszystkie koszule obec-
nie wyszywane sa maszynowo. Wyszywanki mozna tez kupic przez internet, jednak
nikt z moich rozmdéwcow tego nie praktykowat.

Respondenci na pytanie, czy potrafig odroznic koszule wyszywana recznie od tej
wyszywanej maszynowo, przewaznie odpowiadali, Ze nie majq pojecia, ale raczej
tak. Jak stlusznie zauwazyta jedna z moich rozmdéwczyn, da sie to rozpoznad po cenie
koszuli, gdyz te wyszywane recznie wigcej kosztuja. Wedtug nich trudno jest znalez¢
osobe, ktdra wie, jak uszy¢ koszulg, lub bytaby w stanie to zrobi¢ na zamdwienie.

Wsréd moich respondentdéw tylko dwie osoby same zajmowaly sie wyszywa-
niem koszul. Jedna mieszkajaca w Stegnie powiedziata, Ze kiedy$ wyszywala i zaj-
mowala sie sprzedaza soroczek, lecz nie robila tego na duzg skalg, a obecnie juz sie
tym nie zajmuje ze wzgledu na wiek oraz dlatego ze woli wyszywa¢ dla przyjem-
nosci rozne obrazki. Natomiast druga respondentka, mieszkanka Rybiny, dawniej
wyszyla koszule dla siebie, dla swojego meza oraz syna. Jest z tego dumna i wlozylta
w to cale swoje serce. Od kilku lat jest babcia i jej wnuczka réwniez ma wyszywanke,
ktdra jednak jest juz kupiona na Ukrainie.

Za wspotczesna forme wyszywanki, uwazang niekiedy za wygodna, jest bawel-
niany lub syntetyczny t-shirt. Znajduja si¢ na nim zwykle wyszywane mechanicz-
nie elementy zdobnicze. Wyszycia rozmieszczone sa tak jak na normalnych sorocz-
kach, oczywiscie wytaczajac dot rekawow, gdyz w takiej koszulce rekawy sa zwykle
krotkie, wiec raczej nie ma miejsca, aby je przyozdobi¢ wyszyciami. Podobnie jak
wyszywane koszule, taka koszulke mozna kupic na Ukrainie, przy okazji réznych
imprez ukrainskich w Polsce oraz przez internet.

Wspotczesnie dominuja motywy kwiatowe. Przy wyborze koszuli zdecydowa-
na wigkszos¢ rozmowczyn zwracata uwage na to, czy maja tadne wzory. Wzory
powinny by¢ zarazem tradycyjne i jednocze$nie niepowtarzalne. Wazne jest tez
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wykonanie koszuli oraz kolorystyka. Pojawita sie tez wypowiedz, ze wyszywanka
musi by¢ rowniez stylowa.

Zdarzaly sie takie sytuacje, ze odpruwano lub odcinano same wyszywane ele-
menty, gdy koszula juz sie zniszczyta i naszywano je na nowa, gléwnie dlatego ze
niektore wyszywane zdobienia wymagaly duzego naktadu czasu i pracy oraz $rod-
kéw finansowych, poniewaz nalezato kupi¢ odpowiednie nici i igly. Nikt jednak nie
byl w stanie powiedzie¢, jak dtuga Zywotnos¢ miaty takie przeszywane elementy.
Nie dotyczy to wyltacznie soroczek. Jedna z respondentek podobnie postapita z wy-
szywanym fartuszkiem po tesciowej — ptotno si¢ zniszczylo, a wyszywane elementy
byly tak piekne, Ze zal jej byto tego wyrzucad, wiec wycieta je i przyszyta na nowe
ptétno. W ten sposdb z fartuszka korzystaty jeszcze jej cdrki przy okazji roznych
ukrainskich wystepow.

4.3. WSPOLCZESNA FUNKCJA STROJU

Ubidr w pierwszej potowie XX w. (okres przed przesiedleniem) petnit wiele funkcji:
estetyczna, wyrdznika regionalnego, a z czasem i wyroéznika etnicznego, narodowe-
go czy statusu spotecznego (Nykolajewa 1996: 14-18). Dzisiaj wszystkie te funkcje
zostaly podporzadkowane funkgji tozsamosciowej, narodowej, ktora jest naczelna
wszystkich innych, cho¢ wcale nie wyklucza pozostalych. Jak to trafnie okresla Dan-
kowska (1992: 85): ,,Najwyrazniej wiec nastepuje zlewanie Swiadomosci regionalnej
(«<swoj») ze sSwiadomoscia narodowq («ukrainski») i przyznawanie Iacznej kategorii
«swoj-ukrainski» wszelkim elementom kultury, ktore kojarzone sa z ktorakolwiek
czescia Ukrainy”. Wiele rzeczy utracilo swoje pierwotne znaczenie, funkcje, ,na
rzecz symbolicznego reprezentowania kultury ukrainskiej” (Dankowska 1992: 93).

Wspotczesny ukrainski stroj ludowy uformowany zostat z odziezy czesto przy-
nalezacej do bardziej zamoznych 0séb, pochodzacych zwlaszcza z Centralnej Ukra-
iny. Kompletny strdj ludowy nosza przede wszystkim cztonkowie zespotow folklo-
rystycznych. Rzadko kiedy spotykany jest strdj, ktory w catosci byt przekazywany
z pokolenia na pokolenie, i zachowat sie do dzisiaj. Dlatego sceptyczne podejscie do
wspolczesnych strojow zespoldw piesni i tanca jest uzasadnione.

Soroczka jest symbolem ukrainiskosci, kultury ukrainskiej oraz nawet samej Ukra-
iny, kojarzy sie ogdlnie z tradycja. Cytujac jedna z respondentek: , Powinno sie¢ ja
nosi¢, tym bardziej w dzisiejszych czasach, kiedy juz nie ma co sie wstydzi¢. Kiedy$
byt czas, kiedy ludzie si¢ wstydzili, teraz tez tacy sa. Powinno si¢ nosi¢, w niedziele,
w dzien powszedni”. Tylko w nielicznych wypowiedziach pojawilo sig skojarzenie
ze $wietem czy ogolnie z czyms$ odswietnym badz nawet dobrocia. Padty tez takie
skojarzenia, jak: piosenka o dwoch kolorach mdéwiaca o tym, ze czerwony to mitosc,
a czarny to smutek; wazne i pozytywne wydarzenia z zycia, jak uroczystosci spe-
dzane z rodzing, poznawanie swojej historii oraz kultury ukrainskie;.

Przekazywanie obiektow z pokolenia na pokolenie dotyczyto wszystkich ele-
mentow stroju, ktore sie przechowaly i byty zdatne do uzytku, tj. koszule, chusty,
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gorsety, fartuszki. Jednak wspdlczesnie s jedynie uzywane z okazji r6znego rodza-
ju wystepow zwiazanych z kultura ukrainska, gtéwnie przez dzieci moich rozmow-
cow. Jedna z mtodszych respondentek powiedziata o przekazywaniu z pokolenia
na pokolenie: ,jest to wazne, poniewaz razem z nimi przekazywana jest tradycja
noszenia ludowego stroju, historia rodziny, kultury”. Natomiast jedna ze starszych
respondentek stwierdzita, ze w jej rodzinie przekazuje sie wyszywanki i zapaski.
Dodata z zalem, ze obecnie nikt tego nie chce nosic.

Mimo ze soroczka jest utozsamiana ze strojem odswietnym i pelni istotng role
w podtrzymywaniu ukrainskiej tozsamosci, to, jak widac, niewiele 0sob starszych
badz tez w $rednim wieku zaktada ja wtasnie z okazji Swiat, a tym bardziej na co
dzien. Jednak —jak wynika z wypowiedzi — jest ona istotna dla ukrainskiej kultury
i stanowi jej jednoznaczny symbol. Jedyng nadzieja jest mtodziez, ktdra szczegdlnie
na ukrainskich imprezach stara si¢ podkresli¢ swdj patriotyzm wyszywana koszula.
Dzigki tym osobom ten symbol moze w przysztosci trwac przez pokolenia.

5. ZAKONCZENIE
Poréwnanie dwoch okresow — poczatku XX w. oraz poczatku XXI w. - w ukrainskich
spotecznosciach zyjacych na Pomorzu prowadzi do wniosku, ze funkcje odziezy
ulegly znacznym zmianom, ktére mozna hastowo okresli¢ jako przeksztalcenia od
odziezy do stroju.

Dawniej odziez uzywana przez ludnosc¢ ukrainiskg pelnita wiele istotnych funk-
cji. Ubidr réznil sie zaleznie od regionu, wieku, pici, pozycji spotecznej czy statusu
majatkowego. Mimo tego istnialy takie elementy odziezy, ktdre charakterystycz-
ne byly dla catego terytorium Ukrainy, a roznily sie drobnymi szczegdétami. Mimo
braku zrodel odnoszacych sie konkretnie do Korni odnalaztam podobne elemen-
ty w okolicznych ubiorach, np. spodnie z bufkami, ktore byly elementem ubioru
hrubieszowsko-tomaszowskiego (co dotyczylo tez ludnosci polskiego pochodzenia
zamieszkujacej ten obszar), czy tez popularne czerwone korale, wykonane z praw-
dziwego korala, ktore mialy szeroki zasieg wystepowania. Jak wynika z wypowie-
dzi niektdrych respondentéw, mimo Ze poszczegolne czesci ubioru znaczaco sie
roznity nawet w sgsiednich wsiach, to mieszkancy tego obszaru dzigki nim mogli
z nich troche dowiedzie¢ sie o wtascicielu.

Wraz z przesiedleniem wszystkie ubiory stracity swoje dawne znaczenie, wiek-
szosc¢ z nich zostata pozostawiona w rodzinnych wsiach, natomiast te przywiezione
zostaly zastgpione nowymi, uniwersalnymi, bardziej zgodnymi z nowymi kano-
nami mody czy tez nowym otoczeniem. Tak wigc stare, tradycyjne ubrania stracity
dawne funkcje i jedynie przywodzity na mysl wspomnienia oraz uczucia zwiazane
z rodzinng wsia. Moim zdaniem wiasnie dzieki temu nie zaginety catkowicie, lecz
zyskaty nowa funkcje.

Naczelna funkcja stafa si¢ funkcja narodowa. Mniejszos¢ ukrainska w Polsce,
podobnie jak inne mniejszosci, manifestuje przynaleznos¢ kulturowa przez strdj
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narodowy. Mimo réznych rozbieznosci wynikajacych z checi utworzenia mozliwe
najbardziej reprezentatywnego kostiumu, jak mozna byty wyczyta¢ miedzy wier-
szami z prowadzonych rozmow, nawet Ukraincy z omawianego w mojej pracy tere-
nu nie sprzeciwiaja si¢ temu, mimo Ze zazwyczaj styl stroju jest zapozyczony z cen-
tralnej Ukrainy. By¢ moze dlatego Ze kompletny strdj petni juz raczej drugorzedna
role i jest uzywany gtéwnie przez folklorystyczne zespoly podczas wystepow.

Odziez bedaca jedynie strojem nie petni juz tak wielu funkcji jak codzienny ubidr.
Otrzymata jedna nadrzedna i niezwykle istotng role — podtrzymania toZzsamosci
etnicznej. Analizujac elementy stroju, dziedziczone z pokolenia na pokolenie, mo-
zemy rowniez dowiedzie¢ sie czegos o naszym pochodzeniu, naszych przodkach.
Mimo Ze strdj nie jest codziennym elementem ubioru, jest wcigz wazny w zyciu
wiekszosci ludzi.

Zauwazalny jest zwrot ku wyszywanej koszuli, o ktdrej mozna powiedzie¢, ze
jest bardziej praktyczna i uniwersalna niz caty str¢j. Stata sie czescia tradydji, a dla
niektorych elementem tozsamosci, szczegolnie gdy przekazuje sig ja z pokolenia na
pokolenie. Wyszywanka jednoznacznie kojarzy si¢ z kultura ukrainska i jest jej sym-
bolem. Mam nadzieje, ze dzigki nowej modzie zaktadania jej wspdtczesnie przez
miodziez, ten piekny symbol bedzie wcigz trwac z pokolenia na pokolenie.
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BOpanHs i yKpaiHCbKIII KOCTIOM —
KOAVICh i Teriep

Crarrs 6yaa HammcaHa Ha IiAcTaBi 6akasaBpcbKoi poboTH, sAKa orycyBala epeKTy I0AbO-
BUX gocaigxens B 2014 poui. Ommcye 3MiHN B 044131 1 110r0 PYHKIIISAX cepes YKpaiHCHKOI
rpoMaay, 1o Haceas€e Teputopii Kyaas i Eap6apoHra. OAAT CTOAITTAMY BUKOHYBAB iCTOTHY
POAb B XKUTTi AI0AMHU. 3 IIAMHOM Yacy 11010 (PyHKIIii HabMpaioTh HOBOTO 3HauyeHHs. Tak
caMo TeX € cepes yKpaiHchKol MeHIIocTi B [TopIii, siKka cKaaja€eThes IepeBaskHo 3 Iepece-
AeH1IiB a1l «Bicaa», a Takox ix motoMmkis. B 1947 porii Ha KoAnIHi HiMeIpKi 3eMAi nepe-
ceseno 0ias 150 tuc. oci6. He 3askaioun Ha pernpecii oAbchKoi BAaAu, LiasMu sKoi Oyaa
JeHalliOHaJi3allis i TToAOHI3allis MepeceaeHOl TpoMaAl, YKpaiHIli 30eperau cBolo iAzeHTId-
HICTB, KYyABTYpPY, PeAirilo i KyAbTUBYIOTb ii 40 CbOTOAHI. ICTOTHUM eAeMeHTOM B MigTpuUMaH-
Hi iA€HTUYHOCTI € KOCTIOM, AKMIT BIIPOAOBXK POKiB 3 IIJ0A€HHOTO BOPaHH:I CTaB OAATOM, SIKVIA
BAATAIOTH AMIIE Ha CBsATa. BuimisaHa copoyka, III0 Ha3MBa€ThCs BUIINMBaHKa, abo copodka
CTala CIMBOAOM YKpalHCBKOI KyAbTYpU. IIOBHIIT KOCTIOM BXXMBAEThLCs Anire GpOAbKAOPHM-
MU I'pyIIaMH I1i/ 9ac BUCTYIIB i BUKOHYE iHIIy (YHKIIIO — HallioHaAbHY. 30epesKeHi eaeMeH-
TU KOCTIOMY TIepeAalOThCs 3 ITOKOAIHHS B MTOKOAIHHS i 30epiraloThes SIK POAMHHA I1aM’sTKa,
BXKMBAIOYCh 9ac A0 Yacy, IIepeBa’kHO HaliMOAOAIIMMI ITi4 Yac yKpaiHChKMX YPOUMCTOCTeI,
911 TeXK BUCTYIIIB, 3B I3aHMX 3 YKPAiHCBKOIO KyAbTYpOIO. B cTaTTi onmcano aasHiit 0A4T 3 20-
AaTKaMM, pe3yabTaTy IIOAbOBUX A0CAiAKeHb, a TAKOXK CydacHUI XapakTep sABHUIIa.



Katarzyna Komar-Macyniska
Zwigzek Ukraincéw w Polsce

UKRAINSKIE JARMARKI MEODZIEZOWE W GDANSKU —
PERSPEKTYWA LAT 1976-2016

Mniejszos¢ ukrainska w Gdansku, cho¢ poczatkowo nieliczna, zaczeta podkre-
$la¢ swoja obecnos¢ w miescie Neptuna juz w pierwszych latach po zakonczeniu
IT wojny $wiatowej. Miejscem, wokot ktorego skupiato sie zycie wielu Ukraincow,
byla cerkiew prawostawna. W latach 40. XX w. miescita si¢ przy ulicy Sienkiewicza,
a w drugiej potowie lat 50. przeniosta si¢ na ulice Traugutta.

Wiasnie w latach 50. liczebno$¢ Ukraincow w Tréjmiescie zaczeta znaczaco wzra-
sta¢. Wynikato to gtéwnie z naptywu do duzych o$rodkéow miejskich Ukraincow,
przesiedlonych w wyniku akgcji ,Wista” w 1947 r. z terenow potudniowo-wschod-
niej Polski, na tzw. Ziemie Odzyskane. Ukraincy poczatkowo byli zmuszeni do za-
mieszkiwania terenow wiejskich, z czasem jednak, kierujac si¢ potrzeba polepszenia
warunkow zyciowych, migrowali do wigkszych miejscowosci, gdzie otwierata sig
przed nimi perspektywa awansu spotecznego, mozliwos¢ zdobycia wyksztalcenia
oraz lepszej pracy.

Na mtodych Ukraincach, ktorzy byli bezposrednimi $wiadkami wojny albo
nalezeli do pierwszego pokolenia urodzonych po wojnie, odcisnefa si¢ trauma
i lek przed przesladowaniami wynikajacymi z ich pochodzenia. Nalezy nadmie-
ni¢, ze pierwsza dekada po wysiedleniu byla trudna dla Ukraincéw. Wynikato to
nie tylko z potrzeby oswojenia si¢ ze zmiang warunkéw zycia, ale wigzato sie tak-
ze z zakazem kultywowania rodzimych tradycji, nauki jezyka ojczystego, brania
udzialu w nabozenstwach w obrzadku greckokatolickim (przesiedlency z akcji
,Wista” w wiekszosci byli obrzadku greckokatolickiego). Z jednej strony Ukraincy
odczuwali strach przed obcymi, z drugiej zas — opdr przed asymilacja, na ktorg
byli skazani przez wysiedlenie. Powodowato to wsrdd nich silng potrzebe integra-
cji we wlasnym $rodowisku, takze po zmianie miejsca zamieszkania (Drozd 2013).
W 1957 r., na fali rozluznienia polityki asymilacyjnej, w Gdansku zaczeta funkcjono-
wac parafia greckokatolicka, do ktdrej coraz liczniej uczeszczali przyjezdzajacy do
Gdanska Ukraincy. W tym roku odbyta si¢ pierwsza msza greckokatolicka w Gdan-
sku w kosciele pw. $w. Barttomieja, $wiatyni, ktora zostata oficjalnie przekazana
parafii greckokatolickiej dopiero w 1997 r. W latach 1957-1997 greckokatolickie
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nabozenstwa odbywaty sie m.in. w kosciotach pw. Matki Boskiej Krolowej Korony
Polskiej oraz sw. Jakuba w Oliwie (Krzeminska 2016). To wtasnie cerkiew odegrata
kluczowa role w integracji rozproszonego na nowym terenie srodowiska.

Rownolegle z poczatkiem odrodzenia zycia religijnego nastepowato powolne
odbudowywanie wspdlnoty kulturowej oraz tworzenie struktur, ktére umozliwiaty
W sposoOb zorganizowany i legalny prowadzenie ukrainskiej dziatalnosci kultural-
nej. Opisujac ten proces na przykladzie Gdanska, nie sposob poming¢ osoby Hele-
ny Walkowskiej, ktdrej mieszkanie w sopockiej kamienicy bylo pierwszym, niefor-
malnym osrodkiem spotkan mtodych Ukraincéw w Gdansku. To wtasnie Helena
Walkowska, m.in. razem z Pawtem Krzeminskim, pdzniejszym przewodniczacym
pierwszej organizacji ukrainskiej w Gdansku, oraz z artysta-plastykiem Andrze-
jem Mentuchem, organizowata pierwsze wydarzenia kulturalne dla mniejszosci
ukrainskiej, ktorymi byly Szewczenkowskie Koncerty (Krzeminska 2016 — wywiad)
poswiecone tworczosci wieszcza narodu ukrainskiego. Z uwagi na to, ze Taras
Szewczenko jest uznawany za ojca ukrainskiej literatury, a jego tragiczny zyciorys
(wigkszos¢ dorostego zycia spedzit poza ojczyzna na zestaniu) sprawit, Ze jako ar-
tysta stat sie szczegdlnie bliski ukrainskim przesiedleicom w Polsce.

Dopiero w czerwcu 1956 r. doszto do powotania pierwszej ukrainskiej organi-
zacji w Polsce — Ukrainskiego Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego (Ykpaincoke
cycriapHO KyapTypHe ToBapuctso — USKT), ktdrego celem bylo prowadzenie dzia-
talnosci kulturalnej i oswiatowej wsrod Ukraincdw w Polsce. Byta to organizacja
sciSle powigzana z 6wczesnym aparatem panstwowym, podporzadkowana cenzu-
rze oraz innym instrumentom wptywu polityki panstwa. Niemniej jednak byta to
jedyna mozliwa forma podtrzymywania rodzimych tradydji oraz rozwoju mniej-
szosci ukrainskiej w danym czasie i okoliczno$ciach (Syrnyk 2008).

Powstanie Ukrainskich Jarmarkéw Mlodziezowych w Gdansku zwigzane byto
z obchodami dwudziestolecia dziatalnosci USKT. Idea narodzita sie¢ wérdd studiu-
jacych w Gdansku Ukraincow, w wigkszosci nalezacych do pierwszego pokolenia
urodzonych po wysiedleniu. Nalezy zaznaczy¢, ze juz wczesniej grupy ukrainskich
studentow odwiedzaly si¢ wzajemnie w roznych miastach, nie tylko w Gdansku,
ale takze w Olsztynie, Warszawie czy Szczecinie. Pretekstem do spotkan byto m.in.
przygotowanie oraz podsumowanie organizowanych od 1976 r. rajdéw ,Karpa-
ty” — wedrowek $ciezkami przodkéw po wsiach i bezdrozach Beskidu Niskiego,
Bieszczad oraz Roztocza. Spotkanie, ktore z perspektywy czasu uwaza sie za pierw-
szy Jarmark, trwato od 6 do 14 listopada 1976 r. i odbyto sie¢ w swietlicy' USKT przy

! Swietlice USKT (pézniej Zwiazku Ukrainicow w Polsce) nazywane byty powszechnie domiwkami.
Stowo to w jezyku ukrainskim jest zdrobnieniem od stowa dom i podkresla wyjatkowe znaczenie tego
miejsca dla Ukraincéw, a w szczegolnosci dla studentow, ktorym domiwka niejednokrotnie zastepowa-
ta dom po wyjezdzie do duzego miasta na studia.
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ulicy Dtugi Targ 8-10 w Gdansku?. Nazwa wydarzenia — Ueskatiada — nawigzywa-
ta do jubileuszu organizacji’. Jednym z pomystodawcéw Ueskatiady byt Aleksan-
der Hnatiuk. To wlasnie w jego mieszkaniu, na gdanskim Suchaninie, w bloku na
dziesiagtym pietrze, podczas jednego ze spotkan studentéw powstata idea nowego
przedsiewziecia. Z zatozenia mialo to by¢ spotkanie integrujace mtodych Ukrain-
cow z catej Polski oraz stwarzajace szanse do prezentacji ich autorskiej twdrczosci.
Na Ueskatiadzie przedstawiano amatorskie, lecz oryginalne programy artystycz-
ne, nawiazujace do niegroznych z punktu widzenia cenzury, a jakze popularnych
wsrod mniejszosci ukrainskiej, motywow ludowych. Program artystyczny nawia-
zywat wiec do tradycji kozakow zaporoskich, byta tez karczma, ktdra czestowata
gosci tradycyjna, ukrainska strawa. Oprdcz mtodziezy z Gdanska na scenie Ueska-
tiady wystapil goscinnie kabaret Samakuma (studenci warszawskiej ukrainistyki)
ze skeczami odnoszacymi sie do dziatalnosci USKT (Krzeminska 2016). Przez dtu-
gie lata to wlasnie kabaret byl jedna z ulubionych form artystycznych, jakie mozna
bylo ogladac¢ na jarmarkowych scenach.

Liczba gosci Ueskatiady byta tak duza, Ze nastepne wydarzenie - juz pod na-
zwa Jarmark Mtodziezowy — zdecydowano si¢ przenies¢ z niewielkiej Swietlicy do
auli jednej z gdanskich szkot. Nowa nazwa festiwalu nawigzywata do odradzaja-
cej sie¢ wowczas, silnie zwigzanej z Gdanskiem, tradycji Jarmarkéw Dominikan-
skich. Na Ukrainskich Jarmarkach Mtodziezowych zaczely wystepowac zespoty
z roznych czesci Polski, juz nie tylko z Warszawy, ale tez z pozostatych osrodkéw
akademickich oraz ukrainskich szkét. Oprocz wspomnianych wezesniej kabaretow
wystepowaty takze zespoty wokalne, instrumentalne, taneczne, chory, a takze for-
my teatralne, dla ktorych zarezerwowany byl drugi dzien Jarmarku (niedziela).

W pierwszych latach nie dokonywano selekcji jarmarkowych artystéw. Kaz-
da grupa, ktora zglosita si¢ do organizatoréw, mogta wystapi¢ podczas koncertu.
Do konca lat 80. XX w., w zwiazku z sytuacja polityczna kontakt z profesjonalng
ukrainska estrada byt bardzo ograniczony. Po pierwsze, wynikato to z faktu, Ze
kultura ukrainiska w radzieckiej Ukrainie rozwijata si¢ dos¢ powoli, po drugie, bu-
dzet, jakim dysponowali organizatorzy Jarmarkéw, nie pozwalal podja¢ wyzwania
sprowadzenia zespotu z Ukrainy, i po trzecie — atmosfera polityczna nie sprzyjata
podtrzymywaniu zwiazkow miedzy mniejszoscia ukrainska a Ukraiicami w Ukra-
inie. Praktyka zapraszania zespoldw z zagranicy, jako gléwnej gwiazdy Jarmarku,
rozpoczeta sie dopiero w latach 90. XX w. Do tego czasu jednak Ukraincy w Polsce
niejako skazani byli na wtasne sity.

2 Gdanskie koto USKT (a od 1990 r. Zwiazek Ukrainicow w Polsce) miato siedzibe na Diugim Targu
od 1957 do 2007 r. Od wrzesnia 2007 r. ukrainska domiwka miesci si¢ przy ulicy Aksamitnej 4a, nieopo-
dal cerkwi greckokatolickiej i domu parafialnego.

* W 1976 1. oprécz dwudziestej rocznicy USKT odbywaty sie rowniez XXI Letnie Igrzyska Olimpij-
skie. Stad powstat pomyst na potaczenie skrétu od nazwy organizagji , Ueskate” i stowa , Olimpiada”
w ,, Ueskatiade”.
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Fot. 5. XII Ukrainski Jarmark Miodziezowy, fot. A. Stepan
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Fot. 6. XXII Ukrainski Jarmark Mlodziezowy, fot. A. Stepan
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Moéwiac o nieprzecietnych inicjatywach, ktére mozna bylo zobaczy¢ na Jarmar-
kach, nie sposob pomina¢ m.in. zespotow Bili Kruky i Chutir z Gdaniska, Czumaky ze
Szczecina, Orden z Wroctawia, Osetedec (pozniej Remesto) z Elblaga, Ruch (pdzniej
The Ukrainian Folk) z Gérowa lfaweckiego, Horpyna i Berkut z Olsztyna; kabaretow
Samakuma z Warszawy, Mychir z Olsztyna, Szpyla z Gdanska, Grupa Inicjatyw-
na UB z Przemysla, Horpynka z Elblaga, teatru Kontakt czy Nawpaky z Gdanska
oraz niezliczonych reprezentacji uczniéw i absolwentéw ukrainiskich szkét z Biatego
Boru, Gérowa Itaweckiego, Legnicy i Przemysla (E. Krzeminska 2016).

Na przestrzeni 40 lat na deskach Jarmarku wystapito przeszto 300 grup arty-
stycznych. Niektore z nich byly gwiazdami jednego sezonu, inne I$nity podczas
koncertow dtugie lata. Z roku na rok zwigkszata si¢ takze popularnos¢ imprezy.
Oprocz miodziezy studenckiej zaczety w niej bra¢ udziat cate pokolenia Ukraincow
z Tréjmiasta oraz okolic.

Wydarzenie to bylo pretekstem nie tylko do zwyktego spotkania. Stwarzato ono
takze mozliwos¢ do swobodnej, niczym nieskrepowanej ekspresji w jezyku ojczy-
stym, $piewania ulubionych ukrainskich pies$ni, noszenia tradycyjnych, haftowa-
nych koszul, niejednokrotnie przywiezionych jeszcze z ziem rodzinnych albo wy-
szytych przez mamy albo babcie po wysiedleniu.

Mozna powiedzie¢, ze Jarmarki byly pretekstem do praktykowania ,ukra-
instwa”, gdyz przypominaly o zapomnianych tradycjach. Przez prowokowanie
kontaktu z niematerialnym i materialnym ukrainskim dziedzictwem kulturowym
umacniaty sSwiadomos¢ narodowa mtodych ludzi. Jarmarki byly placem zabaw z je-
zykiem ukrainskim, zachecaty do eksperymentéw z forma i stowem oraz - jakze
bliskich mtodym ludziom - zartéw i wyglupdw scenicznych. Sprawialo to, ze jezyk
przodkow byt wcigz zywy wsrdéd mtodych ludzi, lecz bez zbednego patosu, charak-
terystycznego dla srodowiska starszych Ukraincéw oraz epoki, w ktorej powstawat
festiwal.

W latach 80. XX w. Jarmarki zostaly przeniesione do bedacej w stanie pomiesci¢
okoto 1000 oséb duzej auli Wydzialu Ekonomiki Transportu Uniwersytetu Gdan-
skiego w Sopocie*. Kazdy Jarmark byl pieczotowicie przygotowywany. Prowadzacy
redagowali teksty konferansjerskie, pracowali nad spdjna koncepcja, kostiumami
i atrakcjami dla publicznosci. Mimo Ze oficjalnym jezykiem Jarmarku byt ukrainski,
organizatorzy zmuszeni byli, aby tres¢ catego programu — wiersz po wierszu, pio-
senka po piosence — przettumaczy¢ na jezyk polski i dostarczy¢ do odpowiedniego
wydziatu urzedu zajmujacego sie cenzura. Jarmarki w Sopocie odbywaly sie do
korca lat 90. XX w.

Po zmianach ustrojowych w Polsce, rozpadzie Zwiazku Radzieckiego i powsta-
niu niezaleznej Ukrainy nastapity rowniez zmiany formy organizacji zycia kultural-
nego omawianej mniejszosci. Ukrainskie Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne, jako

* Dzi$ aula ,0” Wydziat Ekonomiczny UG.
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relikt poprzedniego systemu, przestato istnie¢. Na jego miejsce powotano nowa
organizacje — Zwiazek Ukrainicow w Polsce. Dodatkowo, na fali silnej potrzeby
budowy spoteczenstwa obywatelskiego, powstata w Gdansku ukraifiska organiza-
cja mlodziezowa — Zwigzek Ukrainskiej Mlodziezy Niezaleznej, ktora czesciowo
wziela na siebie organizacje Jarmarkow. Przed twdrcami festiwalu otworzyty sie
nowe mozliwosci. Przede wszystkim mogli oni swobodniej siegac po oferte zespo-
téw z Ukrainy, ktéra poziomem artystycznym niewatpliwie wzbogacata program
imprezy. Formuta Jarmarkéw powoli ewoluowata.

Pierwsze spotkania sktadaty si¢ z kilku dni. Kolejne ograniczaty sie juz do jed-
nego wieczora. Program wygladat wowczas nastepujaco: pierwsza, oficjalna czes¢
Jarmarku byta koncertem, podczas ktorego publicznosc siedziata na krzestach i stu-
chata wystepdw, druga zas byla zabawa taneczna do bialego rana. Jedna cze$¢ od
drugiej oddzielata przerwa techniczna, niezbedna do zebrania krzeset i przygoto-
wania parkietu do tafica. Zmiana lokalizacji z auli Uniwersytetu na sale widowi-
skowa Domu Technika NOT, w ktorej jednoczesnie mozna bylo siedzie¢ i stuchac
koncertu oraz taficzy¢ pod scena, pociagneta za soba zmiang formy imprezy.

Na poczatku XX w. Jarmarki zaczely ograniczac si¢ do koncertow ukrainskiej
muzyki rockowej. Gatunek ten nabierat wowczas szczegdlnej popularnosci wérod
miodych Ukraincow. Wynikato to z faktu utatwionego dostepu do internetu, znik-
nely rowniez wczesniej istniejace przeszkody natury geopolitycznej. Na Jarmarkach
wystapity najwigksze gwiazdy ukrainiskiej estrady, a wérdd nich: Mandry, Skrjabin,
Tartak, VeVe, TNMK, a takze legendarne The Ukrainians z Wielkiej Brytanii. Jedno-
czesnie w Polsce powstawaly takie zespoty, jak Ruch z Gérowa lfaweckiego, Chutir
z Gdanska, Horpyna czy Berkut z Olsztyna, ktdre graly energiczna, rockowa muzy-
ke czerpiaca inspiracje z ukrainiskiego folkloru.

Mtodziez odwiedzajaca Jarmarki rowniez sie zmienita, bowiem coraz rzadziej
decydowata si¢ na tworzenie wlasnych programéw artystycznych. Wolata od-
wiedzac¢ Jarmark jako publicznos¢ i korzysta¢ w pelni z oferowanego programu.
WSsrdd gosci imprezy pojawialy si¢ takze wymagania w stosunku do zapraszanych
zespolow. Na festiwalu coraz rzadziej mozna bylo spotkac kabarety oraz inne gru-
py niemuzyczne, co wywolywato zdecydowang krytyke doswiadczonych jarmar-
kowiczdw. Starsi odbiorcy narzekali rowniez na jako$¢ naglosnienia oraz poziom
glosnosci muzyki. Mimo to Jarmarki cieszyty sie coraz wieksza frekwencja wsrod
mlodziezy, a $redni wiek gosci festiwalu znaczaco si¢ obnizyt.

Ze wzgleddéw technicznych Jarmark w 2005 r. przeniost sie z budynku NOT-a do
studenckiego klubu ZAK, z ktérego z kolei szybko wyrdsti w 2009 r. migrowat do
Centrum Stocznia Gdanska. Nowe miejsce nadato imprezie industrialnego klimatu,
ktdry niestety zupelnie przestat odpowiadac starszej widowni.

Ze wzgledu na czeste zarzuty co do monotematycznosci formy wyrazu sce-
nicznego, jakim staly si¢ rézne oblicza ukrainiskiej muzyki rockowej, w 2010 r.
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organizatorzy Jarmarku, wychodzac naprzeciw oczekiwaniom bardziej wymagaja-
cego widza, postanowili wroci¢ do dawnej tradycji i jeden dzien Jarmarku poswie-
ci¢ sfowu mowionemu. Zmienit sie co prawda przeznaczony na to dzien tygodnia:
z niedzieli na piatek, ale idea pozostata ta sama. Pigtkowy Jarmark otrzymat nazwe
Motoda Muza, nawigzujacaq do mlodosci, sztuki i teatru, ale takze do epoki literac-
kiej ukrainiskiego modernizmu odpowiadajacemu Mtodej Polsce.

Motoda Muza wprowadzita nowa jako$¢ na jarmarkowa scene, stata sie plat-
forma, z ktdrej moga korzysta¢ mlodzi aktorzy z mniejszosci ukrainskiej, goscita
takze wybitnych artystéw z Ukrainy. To wlasnie teatralny piatek stat sie poniekad
bodzcem do zatozenia w Gdansku w 2012 r. amatorskiego ukrainskiego teatru
Nawpaky, to znaczy ,na opak”. Grupa ta, pod kierownictwem absolwentki stu-
dium wokalno-aktorskiego w Gdyni, Oksany Terefenko, w przeciagu 4 lat stata sie
nowym gospodarzem Jarmarkow. Opracowywata kreatywne konspekty festiwali,
tworzylta wielkie show na rozpoczecie, przygotowywata konferansjerow.

W 2010 . Jarmark wyszedt ze swoja oferta rowniez do najmtodszych, zaczeto bowiem
organizowac Jarmaroczok, czyli Jarmark dla dzieci. Jest to wydarzenie, ktére spotkato
sie z niezmiernie cieptym przyjeciem, zardwno przez najmtodszych, jak tez ich rodzicow.

W 2014 r., ze wzgledu na problemy z naglosnieniem betonowej hali stoczni
w CSG, Jarmark po raz kolejny zmienit lokalizacje. Tym razem przeniost si¢ nieda-
leko, rowniez do byltego budynku stoczni, lecz w petni dostosowanego do przygo-
towywania najlepszych imprez muzycznych w Gdansku — Klubu B90.

Historia kilku ostatnich Jarmarkéw to juz przygoda z wielowatkowym i profe-
sjonalnie przygotowywanym festiwalem. Organizatorzy dokonuja selekgji zespo-
téw wystepujacych na Jarmarkowych scenach, na rok wczesniej planuja budzet,
opracowuja spojna koncepcje imprezy, zapraszaja gosci z Ukrainy. Do pracy - cal-
kowicie woluntarystycznej— podchodza z ogromnym oddaniem, profesjonalizmem
i kreatywnodcia. Na pierwszy rzut oka Jarmarki zmienily si¢ nie do poznania. Jed-
nak naprawde — mimo zmian, ktore zaszly na przestrzeni 40 lat —wczoraj i dzis
faczy je ta sama pasja i szczera potrzeba podtrzymywania wsréd mtodych ludzi
ukrainskiego ducha, tradycji i kontaktow.

Jarmark niezmiennie kreuje trendy, zacheca do tworzenia, zabawy stowem i eks-
perymentdw z muzyka. Czterdziesta edycja festiwalu jest potwierdzeniem tej tezy
w calej rozciaglosci. Podczas gtéwnego koncertu na scenie Klubu B90 wystapity
najwigksze gwiazdy minionych Jarmarkow, z akompaniamentem profesjonalnej or-
kiestry pod kierownictwem Patryka Walczaka. Mozna byto ustysze¢ Olge Satadziak
z gdanskiego zespotu Bili Kruky, Romana Radziwonowicza — wybitnego muzyka,
lidera zespotu Czumaky, bytego dyrygenta ukrainskiego chéru Zurawli, Renate Za-
wadzka i Natalie Sycz z The Ukrainian Folk, Wlodzimierza Kupera z Horpyny oraz
Oksane Terefenko z Nawpaky oraz z Coolbaby. Wszyscy artysci pokazali ogromna
klase i profesjonalizm, nadajac koncertowi niepowtarzalny klimat.
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Fot. 7. XL Ukrainski Jarmark Mtodziezowy, fot. M. Tchorz

Gtéwny koncert poprzedzita takze debata ,Od Ueskatiady do JarmarokFest”>
poswiecona fenomenowi ukrainskich Jarmarkéw. W debacie wzigli udziat byli or-
ganizatorzy festiwalu, przy jednym stole usiedli szes¢dziesiecio- i pige¢dziesieciolat-
kowie, trzydziesto- i dwudziestolatkowie. Spotkanie stato si¢ pretekstem nie tylko
do wspomnien minionych Jarmarkow, ale przede wszystkim do rozmowy nad kon-
dycja mtodych Ukraincéw w Polsce, nad wyzwaniami i trudno$ciami, jakie przed
nimi stojq i jaka role w tym kontekscie powinien odgrywac ukrainski Jarmark.

Na przestrzeni dziesigcioleci srodowisko ukrainskie w Gdansku prowadzito
bardzo szeroka dziatalnos¢ spoteczna i kulturalna. Ukrainski Jarmark Mtodziezo-
wy oraz Festiwale Ukrainskiej Kultury w Sopocie® byly wizytéwka dobrze funk-
cjonujacego zespotu ukrainskich dziataczy i entuzjastow. Gdanska domiwka od po-
czatku swojej historii, niezaleznie od lokalizacji, zawsze tetnita Zyciem. Powstawaty
w niej zespoty muzyczne Bili Kruky, Chutir, Chwyla, Marszrutka na Mars, ale tez

> JarmarockFest to nowa nazwa Ukrainskiego Jarmarku Mtodziezowego zaproponowana przez
organizatorow festiwalu w 2016 r. Podkresla ona mlodziezowy, rockowy charakter imprezy, a takze
fakt, ze Jarmark na przestrzeni ostatnich lat urést do rangi festiwali, stad czton Fest.

¢ Festiwale Ukrainskiej Kultury to najwigksze wydarzenia kulturalne mniejszosci ukrainskiej
w catej Polsce. Organizowane cyklicznie co kilka lat od 1967 r. w réznych miastach Polski, w tym po
raz pierwszy w 1983 r. w Operze Lesnej w Sopocie. Od tego czasu Sopot goscit az dziesie¢ edydji tego
wydarzenia.
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chory Duma, Czajka, zesp¢t tanca ludo-
wego Wereteno, grupy teatralne Kontakt,
Jewszan-Zilla, Nawpaky, kabarety, takie
jak Szpyla, kapele bandurzystéw i gita-
rzystow oraz liczne zespoly dzieciece
dziatajace przy miedzyszkolnym punk-
cie nauczania jezyka ukrainskiego (Krze-
minska 2016).

Na tej podstawie mozna mowic nie
tylko o fenomenie Jarmarkow jako ta-
kich, ale takze o fenomenie Gdanska | '/ mmmm‘?mm
jako bardzo silnego osrodka ukrainskiej #. P Y X
kultury w Polsce, ktory przez wszyst-
kie lata funkcjonowat wytacznie dzieki : Rg
inicjatywie spotecznej bazujacej na od- “ “ ustopaos 2010\ FEST
dolnym zaangazowaniu, pozbawionej e
wsparcia instytucjonalnego, dziatajace- e T
go dzieki bardzo niskiemu dofinanso-
waniu ze strony samorzadu i panstwa.
Mimo to mozna $miato stwierdzi¢, ze Fot. 8. XL Ukraifski Jarmark Miodziezowy,
Gdansk na tle innych duzych miast Pol- plakat autorstwa A. Fil
ski, w ktdrych od wielu lat mieszkaja
Ukraincy, wyrdznia si¢ swojq nieprzecigtnoscia i kreatywnoscia, narzuca ton i za-
checa do nasladowania.

Nie sposob wymieni¢ wszystkich osob zaangazowanych w organizacje Jarmar-
koéw na przestrzeni 40 lat. Jednakze gdyby podja¢ si¢ chociaz w czesci tego trudne-
go wyzwania, to w pierwszej kolejnosci pamietac¢ nalezy o Aleksandrze Hnatiuku,
od ktoérego to wyszedt pomyst Ueskatiady. Wspomniec nalezy takze Wiodzimierza
Fila, Piotra Pelenskiego, Bogdana Putko, §.p. Mirona Kertyczaka, pdzniejszego pre-
zesa Zwiazku Ukraincow w Polsce, Piotra Pawliszcze, Piotra Tyme — obecnego pre-
zesa ZUP, Piotra Harhaja, Aleksandra Knysia, Anne i Stefana Horakéw, Pawta Za-
ricznego, Arkadiusza Putko, Katarzyne Komar-Macynska, Darig¢ Peleriska, Oksane
Terefenko, Andrzeja Fila oraz niezastapiona Elzbiete Krzeminska — przewodniczaca
Pomorskiego Oddziatu ZUwP.

Nie przez przypadek niektére wymienione nazwiska si¢ powtarzaja. Jarmark to
nie tylko historia kilku pokolen ukrainskich dziataczy, to rowniez historia rodzin,
ktdre z pokolenia na pokolenie przekazuja sobie troske o podtrzymywanie i rozwdj
ukrainskiej kultury w Polsce. Dzigki nim i wielu innym Ukrainski Jarmark Mto-
dziezowy przez diugie lata mogt sie rozwijaé, zmieniac i cieszy¢ dziesiatki tysiecy
miodych ludzi. Bez watpienia, takze i w tym tkwi sila jego fenomenu.

b B B . me= ] @ B S o e
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SYTUACJA SPOLECZNO-POLITYCZNA UKRAINCOW W POLSCE:
WYZWANIA NOWYCH CZASOW

Mapa mniejszosci narodowych w Europie jest bardzo zréznicowana, w kazdym
panstwie istnieje co najmniej jedna mniejszo$¢ narodowa. Niektore kraje skladaja
sie z kilku grup narodowych o poréwnywalnej liczebnosci, bedacych jednoczesnie
narodowosciami zatozycielskimi (np. Szwajcaria czy Belgia). Polska na tle Europy
jest raczej wyjatkowym przypadkiem niz powszechnym, poniewaz mozna ja uznac
za kraj narodowy — ludnos¢ Polski sklada sie z ponad 97% Polakéw i z tylko 3%
mniejszosci narodowych'.

Jedna z najliczniejszych mniejszosci narodowych w Polsce sq Ukraincy? W tek-
scie chciatbym skoncentrowac sie na réznicach spotecznych i kulturowych miedzy
Ukraincami w Polsce — przybyszami i tymi, ktérzy Zyja w Polsce od lat, mianowi-
cie potomkami przesiedlonych Ukrainnicow w ramach akgji ,Wista”. Obie te grupy
przez okoto 40 lat mieszkaty w dwdch sasiadujacych ze sobg panstwach o réznych
systemach edukacyjnych, politycznych oraz w innej rzeczywistosci jezykowej. Cho¢
Ukraincom zostaly zagwarantowane prawa do ograniczonego wyksztalcenia w je-
zyku ojczystym, jednoczesnie byta prowadzona polityka panstwowa nakierowana
na zacieranie tradycji ukrainskich. Nalezy rowniez wspomnie¢, ze w czasach ZSRR
Ukraina byla rusyfikowana. Podejmowano proby upodabniania jezyka i kultury
ukrainiskiej do ich rosyjskich odpowiednikéw. Najwazniejsze decyzje polityczne
dotyczace Ukrainiskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej zapadaty w Moskwie.

Zmiany w jezyku i mentalno$ci nastapity w obu panstwach. Byty one przyczyna
réznic miedzy Ukraincami zyjacymi w Polsce juz od ponad 50 lat a tymi, ktorzy
dopiero niedawno przybyli do Polski z Ukrainy.

ZARYS HISTORYCZNY
W celu wyttumaczenia przyczyny wspomnianych réznic nalezy przedstawic histo-
rie PRL i poczatki wspolczesnego statusu mniejszosci ukrainskiej w Polsce. Granice

! http://www.ceo.org.pl/pl/koss/online/6/mniejszosci-narodowe-w-liczbach (dostep: 26.11.2016).
2 http://www.ceo.org.pl/pl/koss/online/6/mniejszosci-narodowe-w-liczbach (dostep: 26.11.2016).
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panistwa polskiego zmienity sie po II wojnie $wiatowej. Obszar Polski zostat prze-
suniety na zachdd, na tereny Prus Wschodnich. Jednoczesnie obszary, ktore w okre-
sie miedzywojennym byly czescig II Rzeczpospolitej zostaty przylaczone do ZSRR.
Jedli spojrze¢ na mape, staje si¢ jasne, ze ziemie na wschodnim brzegu Sanu byty
w duzym stopniu zasiedlone przez ludnosc¢ ukrainskojezyczna, ktdra w wigkszosci
stanowili Ukraincy.

Ludnos$¢ Rzeczypospolitej z jezykiem ojczystym
ukrainskim i ruskim wedlug
spisu powszechnego z 1931 roku

@ powyiej 70%

@® 50-70%

® 4050%

® 30-40%
20-30%

ponizej 5%
10-20%

Mapa 1. Ukraincy w II RP
Zrédto: hitps://pl.wikipedia.org/wiki/Ukrai%C5%84cy_w_Polsce (dostep: 26.11.2016).
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W okresie powojennym rzad polski mial na celu zbudowanie panstwa
z jednej strony socjalistycznego, z drugiej — jednolitego narodowo, wiec istnie-
nie jakichkolwiek mniejszosci bylo kwestionowane. Trzeba wzigé¢ pod uwage, ze
na wschodnio-potudniowych terenach Polski dziataly oddzialy UPA, wspiera-
ne przez ludnos¢ miejscowa. Dlatego PRL zorganizowatla akcje ,Wista” — pro-
gram masowych deportacji Ukraincow (w tym tez innych grup etnograficznych)
z potudniowo-wschodniej czesci Polski (bardziej znanej jako Podkarpacie) na tere-
ny nalezace przed wojna do Niemiec.

Z danych wynika, ze ponad 150 tys. Ukrainicow zostato deportowanych ze sta-
tych miejsc zamieszkania®. Piotr Tyma, prezes Zwiazku Ukrainicow w Polsce, pisze
o tym, w jaki sposob przeprowadzono akcje ,Wista”:

Zasady rozsiedlania byly jasno okreSlone — w Zadnym z miejsc osiedlenia Ukraincy
nie mogli przewyzsza¢ 10% ludnosci, osiedlano ich poza centrami administracyjnymi,
z dala od granicy paniistwa. W celu pozbawienia spotecznosci inteligencji i autorytetéw
wszystkich deportowanych podzielono wedtug kryterium profesji. Zdarzato sie, ze
mieszkancy jednej wsi trafiali do kilkudziesieciu réznych nowych miejsc zamieszkania,
ulegaly zerwaniu rodzinne zwiazki, niszczyly regionalne wspdlnoty, ich styl zycia i kul-
tura. Niszczono i konfiskowano majatek zaréwno osob prywatnych, jak i instytucji ko-
Scielnych oraz spotecznych. Wiele cerkwi po prostu zniszczono. Zakazano dziatalnosci
Kosciota greckokatolickiego, a osobom, ktdre nie chciaty zosta¢ rzymskimi katolikami,
proponowano przejscie do Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego. De-
portowanym zakazano opuszczania nowego miejsca pobytu, a za kazde, nawet drob-
ne podejrzenia aresztowano i osadzano w wiezieniach badz w obozie koncentracyjnym
w Jaworznie (gdzie trafito, czesto bez wyroku sadowego, prawie 4 tysiace Ukraincow)*.

W 1957 r. polityka panistwowa stata si¢ mniej restrykcyjna, czego skutkiem byty
czeSciowe powroty ludnosci ukrainiskiej na ziemie, skad ich wysiedlono (Drozd
2004: 287-298). Najwazniejszym efektem tej zmiany polityki byt brak asymilagji
Ukraincdw zyjacych na terenach tzw. Ziem Odzyskanych, chociaz akcja ,Wista”
czeSciowo osiggneta swoj cel, jak pokazuje przyklad Kwidzyna (miasto w woje-
wodztwie pomorskim), gdzie podczas akcji ,Wista” trafity trzy transporty z lud-
noscig ukrainska (okoto 776 osob°), ale na poczatku XXI w. zycie ukrainskie miasta
catkiem zanikto.

Skutkiem akgcji ,Wista”, ktory ma bezposredni wplyw na dzisiejsza sytu-
acje mniejszosci ukrainskiej, byto powstanie czterech gléwnych osrodkow zy-
cia ukrainskiego w Polsce, mianowicie w wojewddztwie warminsko-mazurskim,

* http://www.istpravda.com.ua/articles/2011/02/19/25892/ (dostep: 26.11.2016).
* http://pl.naszwybir.pl/tworzyla-sie-ukrainska-mniejszosc-polsce/ (dostep: 26.11.2016).

® Instytut Pamieci Narodowej w Gdansku, sygn. 003/142, Informacja w sprawach ludnosci ukrain-
skiej, czerwiec 1957 r.
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zachodniopomorskim, dolnoslaskim i podkarpackim. Osrodki te sg reprezentowa-
ne w znacznej mierze przez szkoly z ukrainskim jezykiem nauczania (wojewo6dz-
two pomorskie, a mianowicie Gdansk, ktdry jest wielkim osrodkiem zycia Ukrain-
cow nie zostato wymienione przez brak szkoly z ukrainiskim jezykiem nauczania),
pelnia funkcje centrum kultury w wymienionych regionach. Istnieja dwie szkoty
w wojewddztwie warminsko-mazurskim w Gorowie Itawieckim i Bartoszycach,
jedna w Legnicy w dolnoslaskim, jedna w Bialym Borze w zachodniopomorskim
ijedna w Przemyslu w podkarpackim.

Okres od poczatku 1950 r. do konca czaséw PRL charakteryzowal si¢ walka
mniejszosci ukrainskiej na rzecz jej uznania za pelnoprawna mniejszos¢ narodowa
(Kowal 2002). Chociaz juz w 1956 r. powstato Ukrainiskie Towarzystwo Spoteczno-
-Kulturalne (UTSK), dopiero w 1990 r. Ukraincy w Polsce zatozyli oficjalng organi-
zacje reprezentujaca ich interesy — Zwiazek Ukraincdw w Polsce.

MNIEJsz0$S¢ UKRAINSKA WE WSPOECZESNE] POLSCE

Wedtug spisu ludnosci z 2011 r. w Polsce 51 tys. osob okreslato sie jako Ukraincy?,
jednak wedtug niektorych autoréw Ukraincdw w Polsce jest okoto 500 tys. (Mokryj
1991), co sprawia, ze mniejszos¢ ukrainska jest porownywalna lub nawet wieksza
od mniejszosci niemieckiej (147 8147). Najwieksza liczba Ukraincéw mieszka w wo-
jewodztwie warminsko-mazurskim (12 tys.), okoto 3,5 tys. zamieszkuje w woje-
wodztwie dolnoslaskim, 3 tys. zyje w wojewddztwie zachodniopomorskim, ponad
2 tys. w wojewodztwie podkarpackim (w wiekszosci sg to przesiedlency z akcji
,Wista”, ktérzy wrdcili, oraz ich potomkowie) i po okoto 2 tys. mieszka w kazdym
z miast — Krakowie i Gdansku, Turczyn 2014). Sa to gtéwne miejsca, gdzie zyja po-
tomkowie ludnosci przesiedlonej podczas akgji ,Wista”.

Ukraincy w Polsce, jak i inni obywatele Polski postepuja wedtug tych samych
wzorcOw migracji wewnetrznej. Ludzie z peryferii przeprowadzaja sie do centréw
akademickich w kraju, zeby kontynuowac¢ edukacje na znanych uniwersytetach.
Taka sama sytuacja ma miejsce, jesli chodzi o kwestie pracy — Ukraincy, zwlaszcza
milodzi, zyja w duzych miastach Polski, tam, gdzie moga znalez¢ prace, natomiast
osoby starszej generacji mieszkaja tam, gdzie si¢ urodzity.

Wazna kwestia dla mniejszo$ci ukrainiskiej w Polsce jest tzw. kwestia temkow-
ska. Lemkowie sg grupa etnograficzng®, ktora rowniez zostata przesiedlona w ra-
mach akgji ,Wista”. Lemkéw mozna podzieli¢ na trzy grupy ze wzgledu na ich

¢ http://stat.gov.pl/files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktualnosci/5670/22/1/1/struktura_
narodowo-etniczna.pdf (dostep: 26.11.2016).

7 http://stat.gov.pl/cps/rde/xber/gus/LUD_ludnosc_stan_str_dem_spo_NSP2011.pdf (dostep:
26.11.2016).

8 http://repository.kpi.kharkov.ua/bitstream/KhPI-Press/20925/3/2010_Musiienko_Etnichna_iden-
tychnist.pdf (dostep: 26.11.2016).
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tozsamos¢: tych, ktdrzy okredlajq siebie jako czes¢ narodu ukrainskiego, Lemkow,
ktérzy mysla o sobie jako Polakach, i Lemkdw, ktorzy uwazaja siebie za oddzielny
nardd. S jednak réwniez inne podejscia, gdzie Lemkdw dzieli sie na dwie grupy,
biorac pod uwage kryterium religijne (Michna 1995: 7). Podzial ten jest przyczyna
istnienia roznych organizacji Lemkdow liczacych teraz ponad 12 zgromadzen. Piotr
Tyma, obecny szef ZUP, wyjasnia to zjawisko w nastepujacy sposob:

Ruch Rusofilski byt bardzo silny na poczatku XX w. na Lemkowszczyznie. Wida¢ to
w szczegolnosci po tym, ze cze$¢ Lemkow przeszta z Kosciota Greckokatolickiego na
prawostawie. Ruch ten zostal zmieniony z Rusofilstwa na Rusinizm, czyli na ideg, ze
Lemkowie sa czescig przestrzeni rusiniskiej, ktora obejmuje czes¢ Stowacji, Zakarpacia
i Polski, a Rusini sa czwartym wschodnim narodem stowianiskim, ktdry tworzy sie w tej
chwili’.

Podczas spisu powszechnego w 2000 r. 5850 0s6b zadeklarowato, ze sq Lemka-
mi. Pamietac przy tym nalezy, Ze polskie spisy sa skonstruowane w taki sposob, ze
osoba moze wykazywac tylko jedng narodowos¢. W przypadku wielonarodowej
rodziny, w ktdrej ojciec jest Ukraincem, matka Polka albo odwrotnie, trudno jest
wyznaczy¢, ktdrg narodowos¢ wybierze potem ich dziecko. Zdarza sie, ze niekto-
rzy Ukraincy nie chcg sie tez przyznawac do swojej narodowosci. Dlatego oficjalna
liczba Ukraincéw-obywateli polskich w Polsce jest dyskusyjna.

WsprOrczESNA MIGRACJA UKRAINCOW DO PoLski

W miedzyczasie, gdy Ukrainicy w Polsce zmagali sie z problemami zwigzanymi
z ich tozsamos$cig narodowa we wczesnych latach 90. XX w., czwarta fala ukrain-
skich migrantéw ruszyta na zachod. Pierwsza fala rozpoczela si¢ w w drugiej poto-
wie XIX w. i trwata az do poczatku II wojny swiatowej. Ta pierwsza fala emigracji
byla spowodowana agrarnym przeludnieniem terytorium Ukrainy oraz naciska-
mi politycznymi, spofecznymi, gospodarczymi i narodowosciowymi imperiow
Austro-Wegierskiego i Rosyjskiego. Druga fala emigracji ukrainskiej obejmuje okres
pomiedzy I a Il wojng swiatowa w XX w. i zostata spowodowana przez kombinacje
spotecznych, ekonomicznych i politycznych motywow. Trzecia fala emigracji od-
byla sie z przyczyn politycznych, i rozpoczela sie od czasu zakoniczenia II wojny
swiatowej. Czwarta Fala — tzw. , zarobkowa” — rozpoczeta si¢ w 1990 r. Gleboki
kryzys gospodarczy, ogromne bezrobocie, otwarcie granic po kilku dekadach , ze-
laznej kurtyny” byly najwazniejszymi przyczynami migracji Ukraincow. Wyjezdza-
li przede wszystkim do Stanéw Zjednoczonych, Kanady, Hiszpanii, Wtoch, Czech,
Polski i Rosji. Wedtug Ukrainiskiej Panistwowej Stuzby Polska jest jednym z pieciu
najbardziej popularnych miejsc emigracji dla Ukraincow. Wedlug raportu ONZ

? http://www.radiosvoboda.org/content/article/27489618.html (dostep: 26.11.2016).
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z 2013 r. w Polsce zyje jeden z najwiekszych odsetkéw Ukraincow w ogolnej popu-
lacji kraju®.

Poczatek lat 90. XX w. byt waznym punktem, zaréwno dla Ukraincow w Pol-
sce, jak i dla Ukraincéw z Ukrainy. Chociaz Ukraincy z Ukrainy szukali szansy
na lepsze zycie, Ukraincy z Polski zywili nadzieje na rozwdj swojej kultury, ktora
do tego czasu zmagala si¢ z r6znego rodzaju ograniczeniami zewnetrznymi i we-
wnetrznymi.

Procesy migracji z Ukrainy do Polski i ich typy mozna podzieli¢ na kilka kate-
gorii. Podczas gdy na poczatku lat 90. XX w. najwieksza liczbe stanowili migranci
ekonomiczni, to w 2000 r. do Ukrainicow w Polsce (czesto nielegalnych pracowni-
kéw o niskim poziomie wyksztatcenia, wykonujacych prace, ktore nie wymagaly
wysokich kwalifikacji) dotaczyta druga duza grupa - studenci. Proces migracji byt
gleboko zwiagzany takze z kursem walut narodowych, polskiego zfotego i ukrain-
skiej hrywny. Chociaz niski kurs ztotego przyspieszata przeptyw studentdw, wzrost
kursu ztotego skutkowat zwiekszajaca liczbg pracownikdw ukrainskich w Polsce.
Znaczna liczba studentéw po ukonczeniu studiéw chciata zosta¢ w Polsce lub mi-
growac dalej w kierunku zachodnim zamiast wraca¢ do Ukraine.

Ukrainscy migranci ekonomiczni z reguty wypelniaja luki pracy dla niewy-
kwalifikowanych pracownikéw w Polsce — sa np. opiekunami 0sob starszych lub
kierowcami. Wynika to z procesu migracji ekonomicznej ze wschodu na zachdd -
Polacy jada do Niemiec lub Norwegii, zeby podja¢ sie podobnej pracy, tyle ze za
wyzsze wynagrodzenie. Nalezy zauwazy¢, ze srodowisko emigrantéw z Ukrainy
nie jest jednorodne. Jedni przyjezdzaja do Polski jako pracownicy sezonowi, dru-
dzy pracuja przez kilka lat, a potem wracaja do domu, inni przebywaja przez czas
nieokreslony bez pozwolenia na pobyt. Cos, co taczy wigekszos¢ migrantow to fakt,
ze rzadko traktuja Polske jako kraj stalego zamieszkania (cho¢ zdarzaja sie wyjat-
ki) i nie biorg czynnego udzialu w zyciu spotecznosci ukrainiskich przesiedlonych
w wyniku akgji ,Wista”.

ZRODEO NIEZGODNOSCI POMIEDZY DWIEMA UKRAINSKIMI SPOLECZNOSCIAMI
Ukraincy z Polski i Ukraincy z Ukrainy sg rozmieszczeni nierownomiernie na te-
rytorium Polski. W czterech najwigkszych ukrainskich skupiskach w Polsce, a mia-
nowicie na Warmii (Olsztyn, Gérowo tawieckie), Dolnym Slasku (Wroctaw, Legni-
ca), Pomorzu (Biaty Bor, Gdansk) i Podkarpaciu (z Krakowem) wigkszo$¢ stanowia
Ukraincy z Polski, wigc emigranci przyjezdzajacy w ostatnich latach z Ukrainy spo-
tykaja sie z juz ustalonymi regutami funkcjonowania spotecznosci ukrainskich.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze ta sytuacja powoli si¢ zmienia, poniewaz coraz wiek-
szy naptyw Ukraincéw — migrantdw zarobkowych i studentéw skutkuje deformacja

10 http://www.un.org/en/development/desa/population/migration/data/estimates2/estimatestotal.
shtml (dostep: 26.11.2016).
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spotecznej struktury Ukraincow w Polsce (ogotem). Na przyktad Ukraincy ztozyli
36 tys. wnioskéw na podjecie pracy w 2015 r. we Wroctawiu', a ich liczba caty czas
wzrasta.

Natomiast w Warszawie sytuacja jest odmienna, gdyz tutaj emigranci z Ukra-
iny formuja wiekszo$¢ aktywnej spotecznosci ukrainskiej. Stolice — bedace wielkimi
metropoliami — zawsze przyciagaja ludzi z catego kraju i zza granicy. Warszawa jest
nie tylko waznym o$rodkiem gospodarczym, ale tez edukacyjnym, dlatego przy-
ciaga znaczng czes$¢ ukrainskich studentdw. W ostatnich latach Ukrainicy z Ukrainy
zaczeli stanowi¢ wigkszo$¢ sposrod wszystkich Ukraincow Warszawie.

Okazalo sig, ze , bycie Ukraincem” rozumiane przez Ukraincow z Polski a , bycie
Ukraincem” rozumiane przez Ukraiicow z Ukrainy maja zupelnie inne znaczenia.
Roéznice te odbity sie na strukturze organizacji ukrainskich w Polsce. Chociaz dla
Ukraincéw z Polski wspdlny jest podzial wedtug czynnika terytorialnego, Ukraincy
z Ukrainy sg podzieleni na podstawie ich celu przebywania w Polsce.

Ukrainey w Polsce

/\

‘ Etniczmi Ukrauicy z Polski Ukrainey z Ukrainy
it N O el
Ukraificy | Ukraiticy Ulramicy | Ukraiticy Ukraificy | Ukraificy Migranci ukraniscy prezentuja wszystkie reziony
Podkarpacia | Dolnego Slaska | Pomorza Wami Podlasia {Chelmszczyzny] Ukramy
ey Py g Osobiv z nitestoni 4 . Pracownicy h-ﬁgl'aﬂ‘:i Uchodzey
aiticy  =» ¥ ¥ b ks ' e chodzey
Bojkowie | |Lemkowie | Ukraiicy S Studenci svicwralicorvard || ekonpmiczul )
” — . Osoby przebywajace
Osoby polonizowane ¥ - . o Ywaa
Bojlionie.Ubraiticy 5 "Lemko-Lemko" | |ZemkonieUinaincy|| S WIAAOMI" ||y rvigalon mabteisskim 2
Lemkowie-Polacy” Ukrauicy obywatelami polskim hub
ci, ktérzy emigrowali z
innych rodzinnych
powodow

Wykres 1. Struktura Ukraincéw w Polsce'
Zroédlo: opracowanie autora.

T http://www.gazetawroclawska.pl/wiadomosci/a/we-wroclawiu-co-miesiac-przybywa-5000-
ukraincow,9974880/ (dostep: 26.11.2016).

12 Swiadomi Ukraificy” to grupa, ktéra posiada wyrazista tozsamos¢ narodowa. Przejawia sie
ona przez nauke i kultywowanie jezyka, zachowywanie tradycji oraz uczestnictwo w spotkaniach
zwigzanych z ukrainska kultura.
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Proponuje wyodrebni¢ trzy najwazniejsze czynniki, ktére réznig Ukraincow z
Polski i Ukraincow z Ukrainy. Po pierwsze, Ukraincy z Polski maja silna historyczna
nostalgie za tzw. ,,Zakerzonniam”, czyli ziemiami, z ktorych zostali deportowani
ich przodkowie. Fakt ten nie ma nic wspdlnego z Ukraincami z Ukrainy, ktorych ro-
dziny nie doswiadczyly tego przesiedlenia. Po drugie, wigkszos¢ Ukraincow w Pol-
sce to grekokatolicy, podczas gdy w Ukrainie grekokatolicy stanowia tylko do 5%
calej populacji, zas gtéwna religia na calym terytorium Ukrainy jest prawostawie.
Po trzecie, Ukraincy w Polsce i Ukraincy z Ukrainy réznig si¢ w przyjmowaniu
stanowiska odnosnie trudnej historii sasiedzkiej Polski i Ukrainy. Po czwarte, Ukra-
incy z Ukrainy moga mowic po rosyjsku (co jest normalna sytuacja dla nich) i nadal
czu¢ sie Ukraincami, natomiast jednym z gtéwnych wskaznikéw narodowosci dla
polskich Ukraincow jest jezyk ukrainski.

Podczas gdy w wielu miastach w Polsce Ukraincy funkcjonuja w ramach istnieja-
cej struktury lokalnej ZUP, w Warszawie zostaly utworzone dwie réwnolegte struk-
tury organizacji ukrainiskich. Proces ten byt wspierany przez ,Rewolucje Godnosci”
(wydarzenia, ktdre mialy miejsce na kijowskim Placu Niepodlegtosci w 2013 r.), ktora
byla okazja dla Ukraincéw w Polsce do zrozumienia, jak wielka jest ich liczba oraz ja-
kie roznice stoja miedzy nimi. Z jednej strony powstat Ukraiiski Swiat (Vpaircskuit
cBiT)®, ktory miat do czynienia z dwoma spotecznymi grupami: miodzieza i pracow-
nikami o niskich kwalifikacjach (te dwie grupy stanowia znaczna czes¢ przybyszow
ukrainskich w Warszawie), z drugiej strony Dom Ukrainski faczy przede wszystkim
wysoko wykwalifikowanych migrantéw ukrainskich, Ukraincéw z Polski oraz Pola-
kow, ktorzy sa zainteresowani Ukraina. Istnieje bardzo nieliczna grupa osob, ktdre
uczestnicza w imprezach zaréwno Ukrainiskiego Swiata jak i Ukrairiskiego Domu.

WNIOSKI

W Polsce z jednej strony funkcjonuje mniejszo$¢ ukrainska z tradycjami i wiasnym
stylem zycia. Z drugiej strony ciagle zwieksza sie liczba Ukraincéw z Ukrainy, za
sprawa przyjezdzajacych do kraju pracownikow. Przykiad stolicy jest bardzo repre-
zentatywny, poniewaz Warszawa jest pierwszym miastem w Polsce, gdzie dotych-
czas istniejacej organizacji ukrainskiej nie udato si¢ dostarczy¢ catego wachlarza
ustug, ktore bytyby potrzebne dla nowych przybyszéw. Nowe organizacje zostaty
utworzone przez imigrantéw z Ukrainy po to, aby poradzi¢ sobie z tego rodzaju sy-
tuacja. Trudno jest przewidzie¢ kierunki rozwoju w przysztosci. Prawdopodobnie
stosunki miedzy , stara”* a ,nowq” diaspora beda zalezaty od sytuacji w Ukrainie.

13 Przestat istnie¢ po kilku latach dziatalnosci.

4 Okreslenie ,stara diaspora” moze nie do korica odzwierciedla stanowisko i sytuacje Ukraincow
przesiedlonych w ramach akgji ,Wista”, poniewaz ich przodkowie nie zostali wysiedleni z jednego
panistwa do drugiego.
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ETNOLOGICZNE BADANIA TERENOWE WSROD UKRAINCOW
NA ZUtAWACH I PowiSLu

Zutawy i Powisle to regiony na Pomorzu Wschodnim, ktérych bieg historii zmienit
1945 r. Wtedy to na mocy postanowien w Jalcie i Poczdamie, majacych na celu za-
konczenie II wojny $wiatowej, podjeto decyzje o wielkich migracjach Iudnosci. Do
Polski przytaczono tzw. Ziemie Odzyskane (Ziemie Zachodnie i Pdtnocne), ktore
zamieszkiwane byly gléwnie przez ludno$¢ pochodzenia niemieckiego. Dotych-
czasowi mieszkancy Pomorza réwniez zostali zmuszeni do opuszczenia swoich
domodw i zostali wysiedleni na zachod Europy. Ich miejsce zajeli nowi osadnicy
z centralnej i poludniowo-wschodniej Polski (np. z Matopolski, Lubelszczyzny, Kie-
lecczyzny, Mazowsza), dawnych Kreséw Wschodnich oraz repatrianci i reemigran-
ci z réznych czeéci Europy Wschodniej i Zachodniej. Migracje na Zutawy i Powisle
trwaly jeszcze do konca lat 50. XX w.

Wazna data jest 1947 r., kiedy to rozpoczeto przymusowe przesiedlenia ludnosci
ukrainskiej w ramach akdji ,Wista” na Ziemie Odzyskane, w tym na Zutawy i Po-
wisle. Jak podaje Jarostaw Prystasz:

Deportacja ta zerwata wszelkie wiezi spoteczne ludnosci, poczynajac od wiezi rodzin-
nych, stosunkdéw spolecznych, zycia parafii, struktury o$wiaty i Zycia narodowego, nie
mowiac o zwigzkach ekonomicznych. Zabraniano nawet prywatnego pielegnowania
wiasnej kultury. Propaganda komunistyczna silnie stygmatyzowata spoteczno$¢ ukrain-
ska. Wrogosc spoteczenstwa polskiego po 1947 r. spowodowata wewnetrzne zamkniecie
sie spolecznosci ukrainskiej (Prystasz 2011: 21).

Trudne warunki powodowane polityka narodowosciowa w okresie PRL unie-
mozliwialy wiec Ukraiicom kontynuacje tradycji przodkéw w nowej przestrzeni
kulturowej. Ponadto wladze miaty zadbac¢ o adaptacje i integracje nowych miesz-
kanicow ziem przylaczonych do Polski oraz ich identyfikacje z polska kultura i tra-
dycjami. Elementy kultur mniejszosciowych byly rugowane i ukazywane jako obce
i nie-polskie.
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Po 1989 r. i zmianie ustroju nastepowata w Polsce rowniez zmiana w obrebie
polityki historycznej i kulturalnej. Zaczeta wzrastac¢ aktywno$¢ spotecznosci lokal-
nych Pomorza i rozwinat sie ruch regionalny. Na Zutawach i Powislu zaczeto podej-
mowac dziatania majace na celu popularyzacje kultury i tradycji w odniesieniu do
przesziosci tych ziem sprzed 1945 r. Na poczatku XXI w. coraz czesciej podkresla-
no role powojennych osadnikéw na tych terenach. Woéwczas dostrzezono rowniez
mniejszos¢ ukrainiska, ktdra dotychczas funkcjonowata i organizowata sie wytacznie
w obrebie parafii greckokatolickiej w Cyganku na Zutawach i w Dzierzgoniu na Po-
wislu czy w kotach w ramach Ukrainskiego Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego
(od 1990 r. funkcjonujacego jako Zwiazek Ukraincoéw w Polsce).

W omawianych regionach zaczeto podejmowac inicjatywy majace na celu budo-
wanie tozsamosci regionalnej na bazie dziedzictwa kulturowego przedwojennych
mieszkancow i powojennych osadnikow. Zastanawiajace jest, na ile kreowana tozsa-
mos¢ zutawska i powislanska uwzglednia rdwniez tozsamosci przesiedlencow z ak-
qji ,Wista” i ich potomkéw? Czy kultura ukrainska jest atrakcyjna dla pozostatych
mieszkancéw Zutaw i Powisla, by stac si¢ jednym z wyznacznikow kulturowych?

To wlasnie te pytania sktonity Stowarzyszenie ,Kochamy Zutawy” do podjecia
wspoltpracy z Zakladem Etnologii i Antropologii Kulturowej na Wydziale Histo-
rycznym Uniwersytetu Gdanskiego w ramach projektu , Wielokulturowe Pomorze:
Ukraincy i ich dziedzictwo kulturowe na Zutawach i Powislu”. Stowarzyszenie, do-
strzegajac zjawisko poszukiwania, odtwarzania i tworzenia nowych tradycji w re-
gionie Zutaw, postanowito skupi¢ uwage na spolecznosci ukrainskiej, ktora dotych-
czas nie podejmowata dziatan na rzecz budowania tozsamosci regionalne;j.

Nikly wplyw adaptacji kulturowej sprawit, ze czes¢ tradygji i kultury ukrain-
skiej zachowata sie i nadal jest kultywowana wsrod czesci spotecznosci ukrainskiej.
Ponadto wérdd najmiodszych pokolen Ukraincéw mozna dostrzec potrzebe zazna-
czania wtasnej odrebnosci kulturowej w odniesieniu do zwyczajow kulturowych
przodkow i ched poszukiwania wlasnych korzeni. Jak pisat Jarostaw Syrnyk:

nie mozna moéwic o jednolitym pokoleniu ,, potomkow przesiedlonych”. Od akgji ,Wista”
mineto juz niemal 70 lat, a wiec w tym czasie w dorostos¢ weszly prawie trzy pokolenia
ludzi niepamietajacych ,dawnych ziem” z osobistego doswiadczenia, a jednak nadal
czesto odwotujacych sie w rdézny sposob do nich, w tym nierzadko , powracajacych” do
nich fizycznie (Syrnyk 2015: 107).

Podobna sytuacja nastapita na sasiadujacym z Zutawami Powiélu, gdzie wéréd
wielu narracji o regionie dotyczacych np. tematyki pruskiej i mennonickiej, zupel-
nie poza ogodlnie przyjetym kanonem funkcjonuje dziedzictwo kulturowe rodzin
przesiedlonych Ukraincow w 1947 r.

Ukrainskie dziedzictwo kulturowe przetrwato do dzi$ gldwnie w wymiarze nie-
materialnym. Dlatego gléownym celem realizowanego projektu byta etnograficzna
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dokumentacja przejawow niematerialnego dziedzictwa kulturowego, w tym tradyji
i, kultury zywej”, jaka nadal funkcjonuje w srodowiskach Ukraincéw na Pomorzu.

CELE, ZLOZENIA I METODY BADAWCZE

Projekt ,,Wielokulturowe Pomorze: Ukrainicy i ich dziedzictwo kulturowe na Zu-
tawach i Powislu” zakladat przeprowadzenie etnologicznych badan terenowych
wsrdd rodzin Ukraincow przesiedlonych na te tereny w 1947 r. na temat niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego. Etnologom zalezato na dotarciu do rodzin
wielopokoleniowych, by mdc zbadac i ocenié, jak ksztaltuje si¢ transmisja miedzy-
generacyjna kultury ukrainskiej. Przyjeli oni za Anng Szyfer, Ze:

Transmisja przekazu kultury jest nieodzownym czynnikiem jej trwania. I dotyczy tak
materialnych, jak i symbolicznych jej tresci. Bez transmisji nie istniataby ciagtos¢ zacho-
wan umozliwiajacych samo bytowanie, jak i ,obudowa” mentalna — system wartosci,
zwyczaje, wierzenia czy wiedza. Przekaz kultury odbywa sie¢ w dwu etapach: w rodzi-
nie, gdzie dotyczy to gtéwnie mtodego pokolenia i w spotecznosci (Szyfer 2003: 21)

Ponadto wazne bylo spojrzenie na przekaz kulturowy z perspektywy trzech
pokolen w kontekscie doswiadczen przesiedleniczych, w tym traumy zwiazanej
z wysiedleniem i szoku kulturowego, ktéry uniemozliwiat wzajemne porozumie-
wanie si¢ w nowej przestrzeni kulturowej, pozbawionej symboli i znakéw rozpo-
znawanych jako oswojone i dobrze znane (Drozdz 2009: 16). Badania prowadzone
byly wsrdd pierwszej generacji — pokolenia osadnikéw, drugiej generacji — ,, poko-
lenia stabilizacji”, czyli osdb urodzonych juz na ,nowej ziemi”, oraz trzeciej gene-
racji — pokolenia , budujacego tozsamos¢” i poszukujacego wilasnych korzeni na
Zutawach i Powislu (Poniedziatek 2011: 110-120).

W wielu przypadkach kultura ukrainska jest przeksztatcana lub dostosowywana
do wiasnych potrzeb ze wzgledu na fakt zawierania matzenstw mieszanych. Cho¢
,pokolenie stabilizacji” zawieralo juz zwiazki malzenskie z osadnikami np. z Kie-
lecczyzny czy z Lubelszczyzny, to niektdre tradycje i obraz ich dawnej ojczyzny sa
nadal zywe. Podczas prowadzenia badan terenowych konieczna byta:

1. ocena stanu zachowania kultury tradycyjnej wérod rodzin ukraifiskich na

Pomorzu,

2. okreslenie sposobow i kierunkow transmisji kulturowej w wielopokolenio-

wych rodzinach ukrainskich,

3. dokumentacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego Ukraincéw oscylu-

jacego np. wokot kulinariow i obyczajowosci w nowej przestrzeni spoteczno-
-kulturowe;j.

W zwiazku z tym badania w obu regionach zostaly przygotowane w odnie-
sieniu do potrzeby dokumentacji dziedzictwa kulturowego, jaka wynika z raty-
fikacji w 2011 r. przez Polske Konwencji UNESCO z 2003 r. w sprawie ochrony
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niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ktéra ma na celu dbanie o wszelkie
przejawy kultury tradycyjnej, wplywajacej na poczucie tozsamosci jej depozytariu-
szy. To dziedzictwo w Konwencji rozumiane jest przez:

praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedze i umiejetnosci, jak rowniez zwigzane z nimi
instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowa — ktore wspdlnoty, grupy
i w niektorych przypadkach jednostki uznaja za czes¢ wlasnego dziedzictwa kulturowe-
go. To niematerialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie,
jest stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relagji z ich otoczeniem, oddziatywa-
niem przyrody i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i ciagtosci, przyczy-
niajac sie w ten sposdb do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz
ludzkiej kreatywnosci (Konwencja 2003).

Podejmujac sie badan nad niematerialnym dziedzictwem kulturowym, badacze
przyjeli, Ze beda je rozumie¢ zgodnie z Konwencja oraz wytycznymi proponowa-
nymi przez Narodowy Instytut Dziedzictwa wyrdzniajacymi:

1. tradydje i przekazy ustne, miedzy innymi bajki, przystowia, piesni, oracje, opowie-
$ci wspomnieniowe i wierzeniowe, historie, przemowy, lamenty pogrzebowe, za-
wotania pasterskie i handlowe, w tym jezyk jako nosnik niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego;

2. sztuki widowiskowe i tradycje muzyczne, w tym tradycje muzyczne wokalne, in-
strumentalne i taneczne, widowiska religijne, karnawatowe i doroczne;

3. praktyki spoteczno-kulturowe, takie jak zwyczaje, rytuaty i obrzedy doroczne, sytu-
acyjne i rodzinne, chrzciny, wesela, pogrzeby, ceremonialy lokalne i srodowiskowe,
zwyczaje odpustowe i pielgrzymki, gry i zabawy, folklor dzieciecy, sposoby $wieto-
wania, praktyki stuzace nawigzywaniu kontaktow miedzyludzkich, sposoby skta-
dania zyczen, tradycyjne wyobrazenia o wszechswiecie, na przyktad meteorologia
ludowa;

4. wiedza i praktyki dotyczace przyrody i wszechswiata; tradycyjne sposoby leczenia;
zamawiania mitosne i medyczne, a takze wiedza i umiejetnosci zwiazane z rzemio-
stem tradycyjnym’.

W celu realizadji etnologicznych badan terenowych zaplanowano przeprowadze-
nie wywiaddw kwestionariuszowych wsrdd oséb skupionych wokdt dwéch parafii
greckokatolickich — parafii $w. Mikotaja w Cyganku-Zelichowie na Zulawach i pa-
rafii Zestania Ducha Swietego w Dzierzgoniu na Powislu. W tym celu wytypowa-
no miejscowosci w powiecie nowodworskim i sztumskim, ktdre zamieszkuje lud-
nos¢ ukrainska zwiagzana z obiema parafiami. W projekcie zostat potozony nacisk
na utrwalanie spdjnosci regionow, dlatego badania byly takze przeprowadzone we
wsiach znajdujacych si¢ w gminie Markusy i Rychliki w powiecie elblaskim. Cho¢

! http://niematerialne.nid.pl/Dziedzictwo_niematerialne/ (dostep: 28.11.2016).
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miejscowosci, np. Zwierzno i Kepniewo, znajduja sig na terenie Zulaw, to caloéciowa
analize materiatu empirycznego zaplanowano wokdt spotecznosci parafii w Dzierz-
goniu, ktdra zostata zaklasyfikowana jako znajdujaca sie na terenie Powisla.

Kontakty z cztonkami spotecznosci ukrainskiej byty nawigzywane przez osoby
duchowne oraz lideréow ukrainiskich. Przed wyjazdem na badania proboszczowie
parafii oglaszali wérod wiernych przyjazd etnologéw. Polecenie przez osoby maja-
ce autorytet spoleczny znacznie utatwilo dotarcie do rozmdéwcow.

Narzedzie badawcze, ktérym postugiwali sie etnolodzy, sktadato si¢ z kilku blo-
kow tematycznych. Pierwszy z nich dotyczyl pochodzenia respondentow i okresu
dziecinstwa, przy czym posiadat on dwa warianty: pytania skierowane do pierwszych
osadnikéw oraz pytania skierowane do potomkdéw pierwszych osadnikéw (dzie-
ci i wnukdéw). Taki podziat miat na celu ocenienie przekazu miedzygeneracyjnego
wérdd cztonkow danej rodziny oraz przeksztatcenn w obrebie wiedzy na temat przy-
bycia i loséw rodziny na Zutawy i Powiéle. W tym bloku znalazly sie rdwniez pyta-
nia dotyczace rodzinnych pamiatek z czasow sprzed akgji ,Wista”, a takze pytania
na temat przekazow ustnych zwigzanych z opowiesciami, legendami, piesniami czy
zabawami dziecigcymi znanymi przed 1947 r. lub przekazanymi przez dziadkow.

Drugi blok pytan obejmowat zagadnienia z zakresu obrzedowosci rodzinnej, cha-
rakterystycznych elementow tradycji zwigzanych z cigza, narodzinami i chrztem
dziecka, ze slubem i weselem, pogrzebem, z obchodzeniem urodzin i imienin. W tym
kontekscie pytano rowniez o przejawy goscinnosci w kulturze ukrainskiej.

Trzecia czes¢ kwestionariusza obejmowata tematyke dotyczaca obrzedowosci
dorocznej (religijnej i swieckiej). Pytania zostaty podzielone na $wieta i zwycza-
je kultywowane w obrebie czterech por roku (kolejno: zimy, wiosny, lata i jesieni).
Ten blok rozpoczynano od zapytania respondenta o najwazniejsze dla niego swigto,
nastepnie przechodzono do pytan o przygotowania do tej uroczystosci, zwyczaje
i zachowania z nig zwigzane, okoliczno$ciowe potrawy, piesni Spiewane na te oka-
zje czy wierzenia zwiazane z tym swietem. W zaleznosci od pierwszego wybranego
$wieta badacze dopytywali rozmoéwcow o pozostale uroczystosci w danej porze
roku i przechodzili do nastepnych.

Czwarty blok obejmowat pytania o kulinaria i tradycje z nimi zwiazane. Miat on
na celu okreslenie, jakie potrawy sa uznawane za tradycyjne dla kultury ukrainskiej
przez spolecznoéci z Zutaw i Powiéla. Dlatego pytano zaréwno o potrawy miesne,
mleczne, maczne, warzywne, zupy, przetwory, jak i o napoje i trunki. Wazne bylo
takze uchwycenie, czy obecnie kuchnia ukrainska jest promowana w regionie pod-
czas réznych wydarzen i imprez, np. dozynek czy turniejow kot gospodyn wiejskich.

Piata cze$¢ zwiazana byla z rekodzietem i strojem tradycyjnym. Obejmowata ona
pytania dotyczace wyszywanek ukrainiskich, przekazywania kolejnym pokoleniom
tych umiejetnosci, sposobow wyszywania czy motywow hafciarskich. Istotne byto
okreslenie zastosowania wyszywanek na co dzien oraz od $wieta. Pytano roéwniez
respondentdw, czy posiadaja stroje z tradycyjnymi ukrainskimi wyszywankami.
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Szosty blok pytan dotyczyt jezyka ukrainskiego: sposobéw jego nauczania,
uzytkowania czy oceny poziomu jego zachowania wsrdd kolejnych pokolen Ukra-
incow na Zutawach i Powislu. Siddma czeé¢ kwestionariusza obejmowata pytania
o tozsamos¢ ukrainska dzis. Byta weryfikowana przez pytania dotyczace wyjazdow
do miejscowosci, z ktorych przybyli przesiedlenicy w ramach akgji ,Wista”, uczest-
nictwo w wydarzeniach promujacych kulture ukrainska i cztonkostwo w organiza-
cjach ukrainskich. Respondenci byli pytani réwniez o to, jak wedtug nich powinno
sie dbac o rodzima kulture i w jaki sposob przekazywac kolejnym pokoleniom. Po-
nadto pytano o stosunki spoleczne z osobami innego pochodzenia niz ukraiiskie
w miejscowosci zamieszkania. Ostatnia cze$¢ kwestionariusza obejmowata pytania
metryczkowe, ktore m.in. pozwalaty zgromadzi¢ informacje na temat pochodzenia
respondenta i jego przodkow.

PRZEBIEG BADAN

Etnologiczne badania terenowe odbyly si¢ w dniach 7-14 pazdziernika 2016 r. Dwie
grupy studentéw wraz z opiekunami naukowymi przeprowadzaty wywiady na
terenie parafii greckokatolickich na Zutawach i Powislu. By pozna¢ kontekst funk-
cjonowania ukrainskiego dziedzictwa kulturowego w obu regionach, kazda z grup
odwiedzita lokalne muzea spoteczne: Zutawski Parki Historyczny oraz poewan-
gelicki kosciét w Sztumie, w ktorym miesci si¢ stala wystawa muzealna ,Sztum
i ziemia sztumska”. Ponadto waznym elementem badan byto spotkanie z liderem

Fot. 9. Studentki podczas rozmowy z rodzing z Lubochowa, fot. A. Paprot
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Fot. 11. Grupa badaczy z rodzing wielopokoleniowg z Lubochowa, fot. A. Paprot
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lokalnym z Zutaw i proboszczem parafii z Powisla, ktérzy przyblizyli historie cer-
kwi éw. Mikotaja i Zestania Ducha Swietego oraz opowiedzieli o specyfice osiedla-
nia si¢ Ukraincow w regionie w 1947 r. oraz organizowaniu ich zycia spotecznego
i parafialnego. Badacze uczestniczyli takze w niedzielnej mszy swietej w obu cer-
kwiach, by moc przedstawic sie lokalnej spotecznosci i nawiazac pierwsze kontakty.

Kazdy dzien spotkan z Ukraificami z Zutaw i Powisla byt opisywany przez et-
nologow w ich dziennikach badawczych. Ponadto prowadzili w czasie badan blo-
ga ,Wielokulturowe Pomorze: Ukrainicy i ich dziedzictwo kulturowe na Zutawach
i Powislu”?, gdzie codziennie kazda z grup zamieszczata informacje o przebiegu ba-
dan wraz z dokumentacjq fotograficzng. Miato to na celu popularyzacje badan wsrod
szerszego grona odbiorcdw z obu regionéw i z wojewddztwa. Etnolodzy sporzadzali
réwniez dokumentacje fotograficzng przejawdéw niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego, np. tradycyjnego rekodzieta, oraz skanowali prywatne archiwa domowe
respondentdw, wsrdd ktdrych mozna byto odnalez¢ fotografie z tradycyjnego slubu
i wesela ukrainskiego czy wydarzen kulturalnych promujacych kulture ukrairiska.

Badacze przeprowadzili 78 wywiadow facznie z 84 osobami (niektore wywia-
dy zostaty przeprowadzone rownolegle z dwoma respondentami, np. 3 wywiady
w Swietym Gaju, 2 wywiady w Kepniewie i 1 wywiad w Moranach). Na Zutawach
przeprowadzono 38 wywiadow, a na Powislu 40 wywiadow z 46 osobami. Najstar-
szy respondent miat 92 lata — urodzit si¢ w 1924 r., natomiast najmfodsza respon-
dentka miata 13 lat — urodzita si¢ w 2003 r. Oboje mieszkaja na Powislu. Z kolei
najstarsza respondentka z Zutaw miata 89 lat — urodzita sie w 1927 r., a najmtodsza
respondentka miata 17 lat — urodzita si¢ w 1999 r.

Tabela 1. Zestawienie liczby przeprowadzonych wywiadow

Zulawy Powisle .
. Pleé Pleé Laczna liczba
Pokolenie Liczb Liczb responden-
iczba re- K M iczba re- K M tow
spondentow spondentow
1 8 6 2 12 8 4 20
2 24 14 10 25 15 8 49
3 6 3 3 9 7 2 15
Suma
wywia- 38 23 15 46 32 14 84
dow

Zrédto: opracowanie — Aleksandra Paprot, Marcin Prominski, Przemystaw Rypnicki,
Przemystaw Starkel.

2 https://wielokulturowepomorze.wordpress.com/ (dostep: 29.11.2016).
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Fot. 12. Wspomnienia z dawnych lat przywotywaty fotografie, Stegna, fot. L. Woronowicz

Najwieksza grupe respondentdw stanowily osoby z drugiego pokolenia (49 osdb),
ktore chetnie opowiadaty o losach swoich rodzin i dzielity si¢ osobistymi historiami.
Mogto to wynikac tez z faktu, ze ,w warunkach wiejskich i malomiasteczkowych prze-
kazowi dziedzictwa towarzyszy ocena przekazu i kontrola spofeczna jego realizacji”
(Szyfer 2003: 21). To najczesciej ta grupa respondentéw byta osobami pierwszego kon-
taktu, dzieki ktérym badacze trafiali do 0sob z pokolenia pierwszego i ostatniego. To
oni czesto decydowali o tym, do kogo badacze powinni si¢ uda¢. Najmniej liczna grupe
wsrdd respondentéw stanowito trzecie pokolenie (15 0sob). Przyczyna tego byt fakt, ze
miodzi ludzie tuz po ukoniczeniu szkoly sredniej czesto wyjezdzaja z domu rodzinnego
na studia do duzych miast, np. do Gdanska, i rzadko sa obecni w miejscowosci, z kto-
rej pochodza. Nalezy jednak podkresli¢, Ze niekiedy juz drugie pokolenie wyjezdzato
z miejscowodci na obszarze parafii greckokatolickiej na Zutawach i Powislu i osiedlato
sie na state w innych miejscowosciach. Dlatego duzo wywiadéw zostato przeprowadzo-
nych tylko w grupie 0sob z pierwszego pokolenia z danej rodziny. Relacje pierwszego
pokolenia obejmuja 20 wywiaddw, co stanowi 24% wszystkich przeprowadzonych wy-
wiadéw na Zutawach i Powislu. Dzigki temu tez w relacjach kolejnych pokolen z nimi
spokrewnionych mozna poddac ocenie, na ile przekaz kultury w rodzinach ukrainskich
zalezat od pokolenia najstarszego i jego autorytetu.

Najwiecej wywiadéw przeprowadzono wsérdéd kobiet z drugiego pokolenia
(14 na Zutawach i 15 na Powiélu). Najmniej wywiadéw mialo miejsce wéréd mezezyzn
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Fot. 13. Motywy z wyszywanki ukrainskiej, Dzierzgon, fot. A. Paprot

z trzeciego i pierwszego pokolenia. Ponadto ogot przepytanych mezczyzn stanowil na
Zutawach 39,5%, a na Powislu tylko 30,5%. W przypadku drugiego pokolenia i w nie-
licznych przypadkach trzeciego spowodowane byto to aktywnosciag zawodowa zwigza-
na z praca poza miejscem zamieszkania. Czas trwania badan uniemozliwial przeprowa-
dzenia rozmdw tylko i wylacznie w dni wolne od pracy.

Tabela 2. Miejscowosci, w ktérych przeprowadzono wywiady na Zutawach i Powislu

ZULAWY

Nazwa miejscowosci

1—'
S

Liczba respondentow

Ostaszewo

(==
S

Stegna

Marzecino

Mikoszewo

Kepiny Mate

Sztutowo

Nowy Dwor Gdanski

Cyganek-Zelichowo

OR[N Q1 0=

Elblag

RN |W|O
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ZULAWY
Lp. Nazwa miejscowosci Liczba respondentow
10. Piaskowiec 1
POWISLE
1. Dzierzgon 15
2. Kepniewo 7
3. Swiety Gaj 6
4. Lubochowo 4
5. Morany 3
6. Kuksy 2
7. Zwierzno 2
8. Matule 1
9. Milikowo 1
10. Nowy Folwark 1
11. Przezmark 1
12. Stary Dzierzgon 1
13. Sztum 1

Zrédto: opracowanie - Aleksandra Paprot, Marcin Prominiski, Przemystaw Rypnicki,
Przemystaw Starkel.

Wywiady zostaly przeprowadzone tacznie w 23 miejscowosciach: 10 na Zuta-
wach i 13 na Powiélu. Najwigcej wywiadéw na Zutawach przeprowadzono w Osta-
szewie, Stegnie i Marzecinie, a na Powislu w Dzierzgoniu, Kepniewie i Swietym
Gaju. W tych miejscowosciach mieszkalo nawet kilka rodzin ukrainskich, ktdre
czesto byly ze soba spokrewnione. Ponadto na Powislu zostato przeprowadzonych
wiecej pojedynczych wywiadéw w niektorych miejscowos$ciach z uwagi na to, ze
zamieszkiwalo je czesto tylko jedno pokolenie reprezentujace dziedzictwo kultury
ukrainskiej. Warto wspomnie¢, Ze na Powislu mieszkaja rowniez rodziny ukrainskie
wyznajace prawostawie, np. we wsi Mokajny czy Swiety Gaj w powiecie elblaskim,
w gminie Rychliki. Z uwagi na przyjete w projekcie zatozZenia etnolodzy skupili sie
tylko i wylacznie na osobach zwigzanych z parafia greckokatolicka w Dzierzgoniu.
Ponadto wielu respondentéw wiedzialo o tym, ze w sasiednich miejscowosciach
mieszkaja Ukraincy wyznania prawostawnego, jednak przyznawali, ze nie utrzy-
muja oni z nimi kontaktow.

Najstarsi respondenci przyjechali na Zutawy najliczniej z Korni, pojedyncze oso-
by wspominaty takze Suszéw na Lubelszczyznie. Dopiero drugie pokolenie, opo-
wiadajac o miejscowosciach, z ktérych pochodzili rodzice, wspominalo Teniatyska
i Uhrynow. W przypadku Powisla najstarsi respondenci najliczniej przyjechali ze
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wsi Graziowa, a takze z Czaszyna, Ra-
dawy, Ropienki, Zernicy Wyznej na
Podkarpaciu i z Horaju, Krzewicy, Rudy
Lubyckiej na Lubelszczyznie. Kolejne po-
kolenia wspominaty o tym, Ze ich rodzice
pochodzili takze z innych miejscowosci
na Podkarpaciu, m.in. z Dotzycy, Woli
Niznej i Wistoka Wielkiego.

Badania na Zutawach i Powilu nie
wyczerpaly oczywiscie wszystkich moz-
liwosci zwigzanych z poznawaniem kul-
tury ukrainskiej wérod kolejnych poko-
len urodzonych juz tutaj. Temat nalezy
systematycznie poglebia¢. Dotychcza-
sowa uwaga innych badaczy skupiata
sie na relacjach pierwszych osadnikow
z akcji ,Wista”. Konieczne wydaje sie
poznawanie narracji kolejnych pokolen
i okreslania np. roli pamieci spotecznej
w ksztattowaniu ich tozsamosci czy zna-

Fot. 14. Tablica w cerkwi w Dzierzgoniu czenia organizacji wydarzen integruja-
upamietniajaca akdje ,Wista”, fot. A. Paprot cych spotecznosci ukrainskie w Polsce.
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Ouzexcangpa [Nanpor

ETHO20riYHI TI0AbOBi A0CAiAXXeHHs cepea YKpaiHIiB
Ha XKyaasax i Ilosicai

7-14 >xoBTHs eTHOAOTH 3 1aHcHKa i [TosHaHi B criBrpanti 3 tosapuctsoM «Koxaemo XKyaasu»
IIpoBeAN IOABOBI 40CAiAKeHH:], TI0B’s13aHi 3 AOKYMeHTalli€l0 HeMaTepiaabHOTO KyAbTYPHO-
ro criagky ykpainiis Ha JKyaasax i Ilosicai sk eTHiuHOi i peairitinoi rpynu. Lsa kyapTypa
CbOTOAHI CTAHOBUTH OAMH 3 e4eMeHTiB, Ha MiAcTaBi AKMX OyAy€Thcsl A0KaAbHa i perioHalbHa
iA€HTUYHICTD Ha 3raJaHNX TePUTOPIAX. YKpaiHIli OyAM IIPUMYCOBO IlepeceleHi Ha 11i TepeH!
nticas II cBiToBOI BiliHM B paMKax akiil «Bicaa» B 1947 pomi. B pamkax nmpoekry «baraTtokyan-
TypHa [lomepanis: ykpainmi i ix KyapTypHuit cnagok Ha JKyaasax i ITosicai» Oyao mposeze-
HO BCHOTO 78 iHTepB'I0 3 IIpeACTaBHMKaMU YKPalHCBKOI TpPOMaan, sIKa 30cepeskeHa HaBKOAO
rpeKo-KaToAuIbKux napadiii 3 JAxearosi i Lluranky 3 0cob4mnsoio ysaroio 40 GaraTorioko-
AiHHEBUX poAuH. A0CAiA>KeHHS MaA) Ha MeTi OLIIHNTY CTaH 30epesKeHHs TpaAULIiIHOI KyAb-
TypHu ceped, YKpaiHChKIX POAMH, BU3HAUeHH:I CIIOCOOIB i HaIIPsMIB KyALTYpPHOTO IlepeKasy, a
TaKOX AOKYMeHTYyBaHHs HeMaTepiaabHOIO KyAbTYPHOIO ClagKy, 3 ypaxXyBaHHAM KoHBeHIii
IOHECKO 5 crrpasi 0XOpoHM HeMaTepiaAbHOTO Ky ABTYPHOTO CIIaAKY.






Ks. Piotr Gaborczak
Parafia pw. Zestania Ducha Swietego w Dzierzgoniu

Hi1STORIA PARAFII GRECKOKATOLICKIE] W DzIERZGONIU

Historia kazdej greckokatolickiej parafii w Polsce, ktdra powstata po II wojnie swia-
towej, jest nieroziacznie zwiazana z akcja ,Wista”. W zupelnie innych i nowych
warunkach przyszto budowac zycie spoteczne i cerkiewne wysiedlonej ludnosci
ukrainskiej z potudniowo-wschodniej Polski.Ten los spotkal rowniez Ukraincow
zamieszkujacych Dzierzgon i okolice. Ludno$¢ skupiona wokdt parafii pw. Zesta-
nia Ducha Swigtego przyjechata tu po wojnie z réznych miejscowoéci powiatu ja-
rostawskiego czy przemyskiego, ale rowniez z Bieszczad. Dos¢ spora grupe tutej-
szych parafian stanowili mieszkancy wsi Graziowa. Pierwsze utensylia liturgiczne,
potrzebne do sprawowania liturgii, tzw. ksiegi liturgiczne, feton, plaszczenica, zo-
staly przywiezione przez ks. Charchalisa ze wsi Dotzyca koto Cisnej. Parafia znala-
zta swoje miejsce w $wiatyni pobernardynskiej znajdujacej sie przy ulicy Krzywej
w Dzierzgoniu.

Historie tej parafii opowie dwoje ludzi: panstwo Michat i Anna Markowiczo-
wie, ktdrzy od samego poczatku zawsze brali aktywny udzial w tworzeniu, jak
i zyciu tutejszej parafii. Relacje te spisatem kilka lat temu, oddaje wiec moim bo-
haterom glos.

,W maju 1947 r. - wspomina pan Michat i pani Anna - przywieziono nas do Sztumu,

a nastepnie rozwieziono po catym powiecie sztumskim. Do 1950 r. zyliSmy «na
walizkach», gdyz byliSmy przekonani, ze wrocimy z powrotem. O tworzeniu Zycia
narodowego, jak i cerkiewnego nawet nie myslelismy.

Zmiane przyniost 1956 r. W tym roku przyjechat do naszego domu o. Bazyli
Hrynyk, ktory przebywat w Cyganku, z propozycja stworzenia parafii w Dzierzgo-
niu. Pierwszg liturgie odprawiono 7 stycznia 1957 r. w kosciele rzymskokatolickim,
a celebransem tej mszy byl wiasnie o. Hrynyk. Wczesniej zawigzat sie komitet para-
fialny w sktadzie niezyjacych juz: Wiodzimierza Kurawskiego, Mikotaja Gruntow-
skiego, Piotra Zyly, Leona Krzywonosa, Stefana Dadia i Michata Markowicza.
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Po mszach $wietych w pierwszy
i drugi dzier Swiat Bozego Narodzenia
zabroniono nam odprawiania liturgii
w rodzimym obrzadku, motywujac to
brakiem oficjalnego zezwolenia. Po tym
fakcie opracowalisSmy pismo do Kurii
Rzymskokatolickiej w Olsztynie i uda-
| liSmy sie z delegacja (Leon Krzywonos
i Stefan Dadio) do ksiedza biskupa.
W ten sposdb uzyskalismy oficjalna zgo-
de na otwarcie greckokatolickiego dusz-
pasterstwa w Dzierzgoniu. W tym celu
zajeliSmy opuszczong przyklasztorna
$wiatynie pw. Zestania Ducha Swie;tego,
ktdra z biegiem czasu stata si¢ nasza wia-
snoscia i ktorg uzytkujemy po dzi$ dzien.

Nastepna liturgia zostata odprawiona
w Dzierzgoniu na Wielkanoc 1957 r., a spra-
wowatja 0. Eustachy Charchalis z Malborka.
Od tego momentu msze $wieta odprawia-
no juz w kazda niedziele i swigto. Trzeba
) byto postarac sie o kielich, ksiegi liturgiczne,
Fot. 15. Slub w cerkwi w Dzierzgoniu piaszczenicg, feton, gdyZ nie by10 niczego.
udzielany przez ks. Charchalisa, przetom lat Zaczeliémy szukaé i odnawiaé paramenty
501 60.'XX w., archiwum prywatne rodziny liturgiczne przywiezione przez naszych
z Kepniewa wiernych z rodzinnych stron. Bardzo po-

mogla nam parafia w Cyganku.

W ciagu istnienia naszej parafialnej wspolnoty odwiedzato ja wielu duchow-
nych, m.in. 0. Danyliw, o. Danylo, o. Hrynyk, o. Dziubyna, o. Gbur, jak i wielu in-
nych. Warto wspomniec, ze dtugoletnim proboszczem sasiedniej parafii byt ksiadz
Jan Sztuba, ktéry w stosunku do nas byt bardzo przychylny. Niezapomnianymi
wydarzeniami w Zyciu parafii byly jubileusze kaptanstwa o. Charchalisa, jak i rocz-
nica jego matzenistwa z zona Eugenia: 1976 r. — piecdziesigeciolecie, 1986 r. — szes¢-
dziesieciolecie i 1991 r. — uroczyste $wietowanie rocznicy $wiecen o. Eustachego
i wizyta biskupa Jana Martyniaka — ordynariusza odrodzonej eparchii przemy-
skiej. Inne daty uroczyscie Swigtowane przez naszq parafie to: 1988 r. — tysiaclecie
Chrztu Rusi i Ukrainy, 1993 r. — poswigcenie po generalnym remoncie naszej $wia-
tyni przez biskupa Jana Martyniaka oraz 1995 r. — $wietowanie czterystulecia Unii
Brzeskiej, rowniez w obecno$ci biskupa Martyniaka.

Smutnym wydarzeniem w zyciu naszej parafii byl pogrzeb o. Charchalisa
w 1991 r. Byt on z nami 34 lata. Zegnata go rzesza wiernych, duchowieristwo
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Fot. 16. Modlitewnik, Nowy Folwark, fot. K. Dziubata

Fot. 17. Cerkiew pw. Zestania Ducha Swietego w Dzierzgoniu, fot. A. Paprot
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Fot. 18. Nabozenstwo w cerkwi w Dzierzgoniu, fot. A. Paprot

greckokatolickie, jak i rzymskokatolickie, wyrazajac w ten sposob wdziecznos¢ za
dugoletnia postuge wérdd nas. Nie sposob, wspominajac o. Eustachego, pominac¢
jego zony Eugenii. Pamigtamy ja jako osobe mila, przystepna, goscinng i pracowita.
Mozna powiedzie¢, ze byta podpora dla swojego meza i dzielita z nim wspolny los.
Zmartla krétko po swoim mezu —w 1992 1.

Przefomowym momentem w Zyciu naszej parafii byto przyjscie w 1988 r. mtode-
go duchownego o. Andrzeja Soroki. Od razu dato sie zauwazy¢ ozywienie w parafii.
Rozpoczelismy réwniez generalny remont juz bardzo zniszczonej, zabytkowej swia-
tyni, ktora stata si¢ nasza wlasnoscia. Remont prowadzilismy w latach 1988-1992.
Od 1990 r. duchowna opieke nad nasza parafig przejat o. Eugeniusz Kuzmiak. Od
1996 r. administratorem tutejszej parafii jest zapisujacy owe wspomnienia o. Piotr
Gaborczak”!.

Swiatynia greckokatolicka w Dzierzgoniu wraz zabudowaniami klasztornymi zo-
stala wybudowana w latach 1693-1724 przez zakon Bernardynéw Reformatorow.
Konsekracja odbyta si¢ w dniu 17 maja 1924 r. z rak biskupa chetminskiego Felik-
sa Ignacego Kretkowskiego. Ojcowie Reformaci od samego poczatku prowadzili

! Wywiad zostat przeprowadzony przez ks. P. Gaborczaka z Anng i Michatem Markowiczami na
poczatku lat dwutysiecznych.
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duszpasterstwo wsrdd Kkatolikow nie-
mieckojezycznych i zaskarbili sobie
zyczliwo$¢  tutejszych ~ mieszkancow. J&a
W bocznej kaplicy tejze swiatyni znalazla
miejsce wiecznego spoczynku lokalna
szlachta powiazana z patacem w Waple- |

wie Wielkim.

W 1832 r. rzad pruski skasowat zakon
00. Reformatoréw w Dzierzgoniu. Bu-
dynki klasztorne zostaly przeznaczone
na szkote, zas Swiatynie przejeli ostatecz-
nie ksigza diecezjalni. Swiatynia ta nadal
stuzyta katolikom niemieckojezycznym,
ktorych liczba, zwlaszcza od II potowy
XIX w., systematycznie wzrastata.

Po II wojnie $wiatowej, w latach
1945-1957, kosciot byl sporadycznie
uzytkowany przez spolecznos¢ rzymsko- | o .
katolicka. Od 1957 r. jest on uzytkowany uaj ALz

przez grekokatolikow, ktorym to aktem Eot 20, Oftarz z tabernakulum w cerkwi
notarialnym z dnia 22 lipca 1992 r. zostat Dzierzgoniu, fot. A. Paprot
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przekazany na wlasnos¢®. Nalezy podkresli¢, ze Swiatynia ta wraz z zabudowania-
mi klasztornymi nalezy do cenniejszych zabytkdw regionu ocalatych po II wojnie
Swiatowej.

Nadal staramy sie przywraca¢ blask tutejszym XVIII-wiecznym zabytkom. Zycie li-
turgiczne wspolnoty jest podporzadkowane tradydji bizantyjskiej. Liturgie sprawujemy
w jezyku ukrainskim, a czasami stosujemy réwniez jezyk starocerkiewnostowianski
oraz jezyk polski. Tutejsza parafia, jak wszystkie parafie greckokatolickie w Polsce,
postuguje si¢ kalendarzem juliariskim (tzw. stary styl). Charakterystyczne dla dzierz-
gonskiej wspdlnoty sa tradycje przywiezione przez mieszkancéw wsi Graziowa, m.in.
podczas Swiat Bozego Narodzenia $piewa sie kolede B semato rodeiicvky... (W zemlu
judejsku...). Parafia w Dzierzgoniu, mimo asymilacji i emigracji mlodego pokolenia,
nadal stara si¢ prowadzi¢ zycie duszpasterskie i liturgiczne.

Duszpasterze parafii greckokatolickiej w Dzierzgoniu:
*  1957-1991 - ks. Eustachy Charchalis,

* 1988-1992 - ks. Andrzej Soroka,

*  1992-1996 - ks. Eugeniusz Kuzmiak,

* 0d 1996 r. — ks. Piotr Gaborczak.

ZRODLA INTERNETOWE

Dzierzgon, Cerkiew parafialna p.w. Zestania Ducha Swietego, http://www.greko-
-katolicy.pl/artykuly/Parafie-UKGK-w-Polsce/Archidiecezja-Przemysko-War-
szawska/Dekanat-Elblaski/Dzierzgon.html (dostep: 29.11.2016).

o. Ilerpo I'abopuak
IcTopis rpeko-kaToannbkoi napadii B AXeXroHi

I'pexo-karoanupka napadis B J>kexroHi aie Big 1957p. Ilepmy airyprito Bianpasus B Mic-
1eBilt nepksi o. Bacuap I'punnk, a npoborem 6ys o. €scraxint Xapxaaic. [Tapadis 36upae
A0BKoJa cebe poaVHY, 1o Oyau nepeceaeHi Ha Teputopiio [Tosicas B 1947p. B pamMKax axiiii
«Bicaa» 3 cia spOCAaBCHKOTO Ta IIEPEMICHLKOTO MOBITiB, a TakoX bemaa. barato nmapadiss no-
X04ATh 3 ceaa I'ponsposa. Ilapadis B Jxe>XroHi, He 3BaKaroun Ha acMMiAAIii i emirparii Mo-
A040TO IOKOAIHHS 1 4aAi HAMara€ThCs IMATPUMYBATU AYIIIACTUPCLKE 1 AITypriiiHe KUTTSI.

2 http://www.grekokatolicy.pl/artykuly/Parafie-UKGK-w-Polsce/Archidiecezja-Przemysko-
Warszawska/Dekanat-Elblaski/Dzierzgon.html (dostep: 29.11. 2016).
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Uniwersytet Gdanski

»WYCHOWALEM SIE W RODZINIE Z TRADYCJAMI UKRAINSKIMI” —
WYWIAD Z PROBOSZCZEM PARAFII GRECKOKATOLICKIE]
PW. $W. MIKOEAJA W CYGANKU-ZELICHOWIE

Etnologiczne badania dotyczace dziedzictwa kulturowego Ukraincéw na Zutawach
odbywaly sie na terenie parafii w Cyganku-Zelichowie. Greckokatolicka parafia
pw. sw. Mikotaja skupia blisko sto rodzin z powiatu nowodworskiego. Obejmu-
je swym zasiggiem: miasto i gmine Nowy Dwoér Gdanski, miasto i gmine Kryni-
ca Morska, gmine Ostaszewo, gmine Stegna oraz gmine Sztutowo. Jest to jedna
z pierwszych parafii greckokatolickich w Polsce. W 2012 r. wierni $wigetowali szes¢-
dziesigciolecie jej powstania. W czasie uroczystosci odstonili tablice pamiatkowa
zalozyciela parafii i pierwszego proboszcza, ks. Bazylego Hrynyka.

W lipcu 1947 r. na Zulawy przybylo 115 greckokatolickich rodzin, deportowanych
z wiosek: Uhrynow, Kornie, Mosty i Teniatyska (Hatagida 2001: 188-189). 7 kwietnia
1948 1. w $wigto Zwiastowania w nowodworskim kosciele rzymskokatolickim ks. Mi-
trat Bazyli Hrynyk odprawit pierwsza greckokatolicka msze, w ktorej uczestniczyto
tylko 17 rodzin. W tym kosciele do 1952 r. odprawiano nieregularnie greckokatolic-
kie nabozenstwa, a kazania gloszone byly w jezyku polskim z powodu nieprzychyl-
nosci miejscowych wladz. W 1952 r. ks. Hrynyk porzucit prace w rzymskokatolickim
obrzadku i przeniost si¢ do Cyganka. 14 marca 1952 r. odprawil pierwsza Boska
Liturgie $w. Jana Chryzostoma w miejscowej $wiatyni pw. sw. Mikotaja. 20 kwietnia
1954 r. ks. Hrynyk zostat aresztowany pod zarzutami ukrywania partyzantéw i prze-
bywal w wiezieniu ponad 2 lata. W czasie jego nieobecnosci wladze komunistyczne
zamknely cerkiew, a na plebanii zakwaterowaly rodziny pochodzenia romskiego.

Po wyjsciu na wolno$¢ ks. Hrynyk powrdcit do Cyganka i z Kurii w Gdansku
otrzymatl zezwolenie na odprawianie nabozenstw i celebrowanie sakramentow sw.
w dwoch obrzadkach, a mianowicie faciiskim i greckim. W czasie wakacji ks. Hrynyk
w okolicznych kosciolach nauczatl dzieci religii, historii biblijnych i $piewu cerkiew-
nego. Od 1968 r. parafie w Cyganku-Zelichowie przejat ks. Michal Werbun, a z cerkwi
zaczeli korzysta¢ rowniez miejscowi wierni Kosciota Rzymskokatolickiego (Kepski,
Potoczny 2016: 115-116).

Podczas pozaru cerkwi 11 czerwca 1978 r. zniszczeniu ulegla zakrystia i dach.
Szkody wywotlane pozarem szybko naprawiono, dzigki pomocy i duzej ofiarnosci
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parafian. W 1981 r. nowym proboszczem
parafii zostat ks. Michat Bundz, ktéry po-
stawit ikonostas i rozpoczat Mata Sarepte,
kontynuowana do dzisiaj. Nazwa Sarep-
ta nawiazuje do biblijnej miejscowosci,
a ideq Matej Sarepty jest wzmacnianie
wlasnej tozsamosci religijno-narodowo-
$ciowej oraz poznawanie ukrainskich tra-
dydji i zwyczajow.

W 1990 r. do Cyganka przybyli ksig-
za Studyci, m.in. ojciec Nikodem Ste-
cura i ojciec Jakub Madzelan, ktdrzy do
1993 r. pracowali w parafii. Potem dusz-
pasterzem w Cyganku-Zelichowie zostat
ks. Bogdan Drozd, a 2 lata pdzniej do pa-
rafii przybyt ks. Roscistaw Prociuk pocho-
dzacy z Ukrainy i pracowat tam do 2000 r.

W tym czasie nastapily tez zmiany
Fot. 21. Tradycyjna wyszywanka ukrairiska administracyjno-terytorialne w Cerkwi
w cerkwi w Cyganku, fot. A. Paprot Greckokatolickiej w Polsce i utworzono

dwie diecezje: Archidiecezje Przemysko-
-Warszawska i diecezje Wroctawsko-Gdanska. W tej pierwszej znalazla si¢ parafia
pw. $w. Mikotaja. W 2000 r. proboszczem w Cyganku-Zelichowie zostat ks. Jan Ma-
riak, a od 1 lipca 2014 r. ks. Pawet Potoczny'. Ko$ciét w Cyganku-Zelichowie stano-
wi obecnie jedyne miejsce kultu wyznania greckokatolickiego na obszarze Zutaw
Wielkich, bedac jednoczesnie waznym os$rodkiem integrujacym spotecznos¢ pocho-
dzenia ukrainiskiego, przesiedlona na te tereny w ramach akgcji ,Wista”. Jak pisze
Bozena Pactwa:

Dzi$ dla wielu $rodowisk ukrainskich zyjacych w rozproszeniu cerkiew petni podob-
na role, jest miejscem zachowania, odtwarzania i rekonstruowania tozsamosci etniczne;j.
Greckokatolicka parafia $w. Mikotaja w Cyganku-Zelichowie na Zutawach byta i jest
tego przyktadem (Pactwa 2016: 256).

W czasie etnologicznych badan terenowych mielismy mozliwos¢ uczestniczenia
w nabozenstwie w cerkwi pw. $w. Mikotaja. Po mszy ks. Pawel Potoczny przed-
stawil nas — cztonkow grupy badawczej — lokalnej spotecznosci zgromadzonej

!Informacje dotyczace parafii greckokatolickiej w Cyganku-Zelichowie zostaly napisane
na podstawie wiadomosci dostepnych na stronie internetowej parafii: http://www.cyganek.ndg.pl/
(dostep: 28.11.2016) oraz na podstawie ksiazeczki Cerkiew greckokatolicka pw. $w. Mikotaja w Zelichowie
wydanej przez parafie w 2015 r.
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w cerkwi. Ksiadz zachecit parafian do spotkania z nami i przyblizenia bogatej kul-
tury mniejszosci ukrainskiej.

Po mszy mogliSmy obejrze¢ wystawe haftow, przygotowang przez proboszcza
w koscielnej kruchcie. Wyszywanki to efekt przeprowadzonych warsztatow haftu
krzyzykowego trwajacych od poczatku lutego do konca wrzesnia 2016 r. Parafia
organizowala je jako forme aktywizagji i terapii 0sob starszych. Uczestnicy warsz-
tatow mogli podzieli¢ sie¢ doswiadczeniami z dziedziny hafciarskiej, a takze wymie-
nic¢ si¢ wzorami. W projekcie uczestniczyli takze najmtodsi parafianie, ktorzy po raz
pierwszy wzieli do reki igle i nitke, aby potozy¢ swoje pierwsze kolorowe krzyzyki
na materiale. W ten sposob starsi przekazuja kolejnym pokoleniom dziedzictwo
kultury ukrainiskiej przez umiejetnosci rekodzielnicze i tradycje. Swoje dzieta z wy-
stawy w koSciele zaprezentowata m.in. dwunastoletnia Aleksandra z Ostaszewa.

Podczas wywiaddw z proboszczem dowiedzieliSmy sie, ze w jego domu jest wie-
le wyszywanek: weselny recznik obrzedowy, poduszki i serwetki, feloniony — szaty
liturgiczne. Wyszywata je mama proboszcza i probuje tej sztuki takze jego Zona
i corka.

Wyszywanki byly, sa i mam nadzieje, ze beda. Jak si¢ ma mamy, ktore wyszywaja, to
ma sie wszystko. Moja zona tez wyszywa, chociaz ma bardzo malo czasu. Wiadomo, to
jest czasochtonne i musi by¢ tez pasja, a przy trojce matych dzieci nie ma sie zbyt wiele
czasu. Cérka Julka ma siedem lat i tez juz trzymata igte pierwszy raz w reku. Jak poje-
dzie do babci na wakacje, to babcia na pewno ja wiecej nauczy. Nie ma opgji, zeby tego
nie umiata robi¢. Ja z racji tego, ze bylem w ukrainskiej szkole, bratem udziat w réznych
akademiach ukrainskich itd. Kazdy miat koszule z wyszywanka. Jak szlismy do I Ko-
munii Sw., to tez byta wyszywanka. Wyszywanka jest caly czas obecna w naszym zyciu.
Najbardziej uroczysty strdj — ubranie ksiedza — to tez jest wyszywanka. Felonion, ktory
moja mama mi kupila na rocznice $wiecen, jest wyszywany. Ubieram go dwa razy do
roku: na Wielkanoc i na rocznice $wigcen. To jest mdj najtadniejszy felonion, chociaz
mama go osobiscie nie wyszywata. Mam tez stare parafialne feloniony, ktére wtasnie
odrestaurowalismy. Swoj ubieram na pierwszy dzien Wielkanocy, parafialny ubieram
na drugi dzien Wielkanocy?.

Ksiadz podzielit si¢ rowniez wiedza o swoich poprzednikach i szerzej zaryso-
wat historie parafii. Zardwno obecny proboszcz, jak i wszyscy ksieza z parafii mie-
li swdj udzial w podtrzymywaniu ukrainskiej tozsamosci na nowej ziemi, a takze
w zainteresowaniu mlodziezy oraz dzieci kulturg i jezykiem ukrainskim.

Pan Bég postawil mnie w tym narodzie, dla tych ludzi, abym glosit stowo Boze w ich
jezyku, w tej kulturze. Bardzo to cenie i ciesze si¢. Ponadto zyje w fantastycznych cza-
sach i w miejscu, gdzie moge uczy¢ sie¢ dwoch naroddw, dwoch kultur, dwdch historii

2 Wywiad z ks. Pawlem Potocznym zostat przeprowadzony w Cyganku-Zelichowie 12.10.2016 r.
przez Leszka Woronowicza.
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Fot. 22. Cerkiew pw. $w. Mikotaja w Cyganku, fot. A. Paprot

i nauczy¢ o tym innych. To jest wyjatkowe. Ukrairicy w Polsce maja niepowtarzalng
szans¢ wyj$¢ na zewnatrz, pokazac siebie, ale nie tylko od strony haftu, tanca, spiewu,
ale wiasnie od strony kultury osobistej, duchowej, czy po prostu bycia cztowiekiem.

Jak sie dowiedzielismy, uczniowie z Cyganka moga uczeszczac na lekcje jezyka
ukrainskiego, ktdre prowadzi ks. Potoczny. Znajomos¢ jezyka umozliwia im udziat
w konkursach recytatorskich i muzycznych, przegladach, spotkaniach okoliczno-
sciowych czy projektach dla ukrainskich dzieci i mlodziezy. Jest to nieoceniona war-
tos¢ dla przetrwania i rozwoju mniejszosci ukrainskiej.

Ucze dzieci jezyka ukrainskiego tam, gdzie moge uczy¢. W szkole jest ich pigcioro. Gru-
pa jest wiekowo rézna: od zerdwki do szostej klasy. Wszyscy maja w tym samym czasie
trzy godziny nauki. Trudnoscig w nauczaniu jezyka ukrainiskiego jest to, ze grupa jest
nieliczna i zréznicowana wiekowo.

Parafianie od lat spotykaja si¢ w cerkwi: na nabozenstwach, podczas swiat, na
$lubach i chrzcinach, spiewaja w chorze. W parafii odbywaja sie prezentacje filmdw,
a takze Mala Sarepta dla dzieci i mtodziezy, ktorych celem jest wspdlna modlitwa
i zabawa. W ramach rozwoju i promogji ukrainskich tradydji i jezyka odbyty sie
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zajecia warsztatowe dla mtodych mam o nazwie ,Ukrainska Kotysanka”. Wierni
skupieni wokot cerkwi pw. sw. Mikotaja sa silnie zwiazani z parafia.

Na zwiazek z parafia wptywa na pewno uczestnictwo w pracy, ktéra ma za zadanie
upiekszenie $wiatyni, remontowanie jej i zachowanie porzadku wokoét swiatyni. To tez
pokazuje, Ze sa zwigzani z tym miejscem. Juz od ponad 65 lat przyjezdzali tu ich dziad-
kowie, rodzice. Teraz sg oni, ich dzieci, wnukowie.

Wierni z parafii wyjezdzaja z proboszczem Potocznym na pielgrzymki. Kaz-
dego roku udaja si¢ do Glotowa niedaleko Dobrego Miasta. Ta mata miejscowos¢
stynie z Kalwarii Warminskiej, gdzie zarowno grekokatolicy, jak i wierni Kosciota
Rzymskokatolickiego uczestniczg w modlitwach podczas Drogi Krzyzowe;.

Jezeli chodzi o pielgrzymowanie do Glotowa, to jest dosy¢ swieza tradycja, ktora ma
10-15 lat. Nie wiem, jak byto za mojego poprzednika. Ludzie jezdzili indywidualnie. Od-
kad ja przyszedfem, staram sig, zebySmy razem jezdzili na pielgrzymki. Organizujemy
autobus. Jest to przede wszystkim wydarzenie religijne. Jedziemy modli¢ si¢ w naszych
intencjach.

Ksiadz Pawet opowiedziat o tradycjach zwigzanych z Wielkanoca. Dowiedzieli-
$my sie m.in., ze gléwne miejsce na stole $wiatecznym zajmuje obok pisanek pascha,
czyli baba wielkanocna.

Na Swieta Wielkanocne mama piekta pasche. Jest to stodkie ciasto drozdzowe z rodzyn-
kami.

Z zong w domu, odkad jestesmy juz tu na swojej parafii, to tez staramy sie wytworzy¢
tradycje. W Wielka Sobote Zona piecze kilka pasch dla najubozszych i samotnych para-
fian. W tym roku przygotowalismy je dla osmiu rodzin. PoswigciliSmy razem z dzie¢mi
kietbase, jajka i pasche. Kazdy dostat Swieconke, zeby miat na Wielkanoc, bo to jest swie-
to radosci.

W pierwszym dniu Wielkanocy odwiedzamy groby wszystkich zmartych i obwiesz-
czamy im wiadomo$¢ o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. U nas nie ma tradycji od-
wiedzania mogil 1 listopada.

W drugim dniu pobytu na Zutawach, podczas wizyty u rodziny ze Stegny mo-
glisSmy zobaczy¢ prawdziwy ukrainiski korowaj — wspaniale wyrosniete i ozdobio-
ne wzorami obrzedowe ciasto drozdzowe. Tego dnia bowiem w Pasteku trwaty
przygotowania do tradycyjnego ukrainskiego slubu oraz wesela z przyspiewkami
i oczepinami. Ksiadz Pawel takze wspomniat nam o tradycjach weselnych.

Korowaj to wypiekany chleb na wesele. Jednak musze powiedzie¢, ze my bardziej te
wszystkie tradycje kultywujemy niz na Ukrainie. Takie naprawde ukrainskie wesele
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z ukrainskimi strojami itd. to mozna spotkac
w gorach, gdzies w Karpatach. U nas wesela
sa 0 wiele bardziej ukrainiskie niz na Ukrainie.
Dba si¢ o to, aby byla wyszywanka, takze
w strojach swiadkow, druzbantdw.

6 stycznia wierni kosciota greckoka-
tolickiego rozpoczynaja swieta Bozego
| Narodzenia tradycyjna wigilijng wiecze-
rza. Podczas wywiadow dowiedzieliSmy
sie, ze Ukraincy dziela si¢ prosfora nazy-
wang rowniez swietym chlebem. Jest to
pieczywo wytwarzane z maki, wody, soli,
zakwasu. Cale rodziny nastepnie zasia-
daja do potraw przygotowanych wedtug
przepisow przekazywanych sobie od
pokolen. Sa to m.in. pierogi, kutia, zupa
grzybowa czy kapusta z grochem.

U nas podawalo si¢ trzy rodzaje zup. Na wi-
gilie byt to barszcz czerwony, kapusta z gro-

Fot. 23. Ks. Pawet PO’[OCZI’Iy i felonion Chem i Zupa grzybowa. U nas SIQ m(’)w1{0
otrzymany od matki, fot. L. Woronowicz na to maczka — taka bielsza zupa grzybowa

z grzybami suszonymi i z duza iloscig czosn-
ku, z zielem angielskim, lisciem laurowym. O ile kapusty z grochem gotowato si¢ jeden
litr dla dwunastu 0sob, o tyle barszczu gotowato sig piec litréw, a zupy grzybowej dzie-
sie¢ litrow. To byta najbardziej lubiana przez domownikow zupa. Jak wracalisSmy z wie-
czornego nabozenstwa to byta pierwsza rzecz, ktéra odgrzewalismy. Pierogi z kapusta
iz grzybami czy z ziemniakami. Wszystko bylo postne. Wigilia zawsze byta postna.

W rodzinnym domu proboszcza Potocznego mezczyzni mieli duzy udziat w ku-

linarnych przygotowaniach do swiat Bozego Narodzenia. Ksiadz stara si¢ przeka-
zac te zwyczaje synowi.

Moj tata bardzo duzo gotowal. Byly rzeczy, ktdre robit tylko on, na przyktad przygo-
towanie pszenicy na kutie. Kiedys nie bylo wyltuskanej pszenicy. Najpierw trzeba byto
pszenice namoczy¢. Ona musiata naciagna¢ wilgoci. Potem brato sie tluczek owiniety
Inianym workiem i tluklo sie pszenice dwa lub trzy dni, zeby wytluc wszystkie tuski
i zeby ona byta czysta. Za to odpowiadat moj tata. Za obieranie czosnku odpowiadali
réwniez mezczyzni. Kobiety tego nie robily. Jesli chodzi o gotowanie kapusty na gotabki
czy gotowanie grzybow na zupe grzybowa, czy barszczu, to mama przychodzita i do-
prawiata, ale wlozenie tego do garnka to juz bylo w gestii mojego taty. Tradycja rodzinng
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Fot. 24. Modlitwa o pokoj na $wiecie przy lapidarium obok cerkwi w Cyganku, 2015 r.,
fot. A. Paprot

jest to, ze mezczyzna gotuje pierogi. Moj dziadek gotowal pierogi, moj tata gotowal pie-
rogi i ja gotuje pierogi w domu. I pewnie mdj syn tez bedzie gotowat pierogi. Kobiety
lepity pierogi, a my je gotowalismy.

Przed Wielkanoca mezczyzni rowniez wilaczali si¢ do prac w kuchni.

Meskie zadanie na Wielkanoc to byto is¢ ukopac chrzanu i go zetrze¢. Mama tego nie
robita. To zawsze robit tata. Dzisiaj ja tez chodze kopa¢ chrzan i synowi pokazuje, jak
wyglada chrzan, zeby wiedziat, Ze to on ma robic.

Podczas naszych spotkan ze starszymi Ukrainicami wiele emocji budzity wspo-
mnienia przesiedlenia i widoczne byto poczucie doznanych przez nich krzywd. Te
bolesne historie znaja takze mlodsze pokolenia. Proboszcz opowiedziat historie
o losach swojej najblizszej rodziny i przesiedleniu jej w ramach akgji ,Wista”.

Nie ma co si¢ tym ludziom dziwi¢. Dziadek Zony postawit dom murowany i stracit
wszystko. Ludzie przezyli dramaty i traume. Ci, ktérych wysiedlano, mieli tam wszyst-
ko, przede wszystkim swo6j dom. A potem trafili do niczego, do kompletnej ruiny. Wiec
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nie ma co si¢ dziwi¢, Ze majg poczucie krzywdy. Jak podpytywatem czasami babcie
o tamte czasy, to babcia zawsze kwitowata to jednym zdaniem: ,,No co, zgonili nas do
miyna. To, co wzielismy, to wzieliSmy, wsiedliSmy w pociag i przyjechalismy tutaj. Nie
zdazylismy wyjs¢ za wioske, wioske spalili”. Wiecej nic nie styszatem od babci.

Ksiadz Pawel urodzil si¢ w 1981 r. w Pienieznie. Bedac uczniem szkoty pod-
stawowej, uczeszczat na lekcje jezyka ukrainskiego. Nastepnie uczyt sie w liceum
ukrainskim w Gorowie faweckim. Po ukoriczeniu seminarium pracowat w Archi-
katedrze w Przemyslu.

Pochodzeg z Pienig¢zna na terenach warminsko-mazurskich. Wychowatem si¢ w rodzi-
nie greckokatolickiej z tradycjami ukrainskimi. Moi dziadkowie byli przesiedlericami
w ramach akcji ,Wista” i tutaj sie poznali. Szkote podstawowsq ukonczytem w Pieniez-
nie, a Liceum Ukrainskie w Gérowie Ifaweckim. Studiowatem w Lublinie. Po studiach
w 2006 1. ozenilem sie i dlatego przez rok czekalem na swigcenia. Jest to zwiazane z pra-
wem kanonicznym. W 2007 r. zostatem skierowany do parafii archikatedralnej. Szes¢ lat
bytem w Przemyslu. W 2013 r. zostatem przeniesiony do Olsztyna, gdzie przez pot roku
bytem wikariuszem. Od 1 lipca 2014 r. jestem proboszczem w parafii pw. $w. Mikotaja
w Cyganku-Zelichowie, a od 18 lipca zamieszkala tutaj moja rodzina. Babcia od strony
taty i dziadek od strony mamy pochodzili z Wierzbicy. Babcia od strony mamy jest z Za-
patowa koto Jarostawia, a dziadek od strony taty z Bachowa. Jak ich wysiedlali, to byli
juz nastolatkami. To byt 1947 r. Dziadkowie Zenili sie i za maz wychodzili juz tutaj.

Odkad proboszcz Pawet Potoczny zamieszkat z rodzing w malowniczym zakatku
Zutaw, stara sie, aby gotycki kosciét z XIV w. byt dla parafian drugim domem, w kt6-
rym podtrzymuje si¢ tradycje i przechowuje dziedzictwo kulturowe Ukraincow.
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UKRAINSKIE PEREGRYNACJE NA ZULAWACH,
RZECZ O ETNOLOGICZNYCH BADANIACH TERENOWYCH

W tych ptaskich krainach to wlasnie chroni przed fatszem serce,
Ze nie ma gdzie sie skry¢ i ze widoki dalsze.
Josir BRoDsk1

Jak dotrze¢ do ludzi, z ktérymi chcemy porozmawiac¢? Gdzie ich szukac na tej pta-
skiej ziemi, poprzecinanej kanatami wodnymi i drogami, na ktdérych noca strasza
wylaniajace si¢ nagle z ciemnosci rozczochrane figury wierzb, gdzie rzadko widac
ludzkie siedziby? Na poczatek mamy dostownie pare numerow telefonicznych.
Probujemy umoéwic sie na spotkanie z niewidoczna osobg po drugiej stronie, a dalej
juz liczymy na to, ze poleci nas komus, poda kolejny adres, ktorego bedziemy mo-
gli sie chwycic jak korca nici z wyszywanki tego ukrainskiego wzoru wplecionego
kiedys$ przymusem w zulawska materie. Codziennie rano wychodzimy z internatu
potoZonego na granicy miasta i wyruszamy na nowe poszukiwania. Zataczamy pe-
tle w drodze z Nowego Dworu Gdanskiego do Stegny, ze Sztutowa do Marzecina,
z Ostaszewa do.... Po nitce do ktebka?

Wigkszos¢ przyjechala tu wiosng i latem 1947 r. Akgja ,Wista”, ktdrg przeprowa-
dzono na potudniowo-wschodnich kranicach Polski, miata ostatecznie rozprawic¢ sie
z ukrainska partyzantka. W efekcie spowodowata przesiedlenie okoto 150 tysiecy
ludzi, gldwnie na tzw. Ziemie Odzyskane. Zgodnie z zaleceniem Ukraincy mieli
zostac rozproszeni tak, by w jednej wsi stanowili najwyzej 10% mieszkancow.

Od tej pory przez lata nie wolno im byto samowolnie zmienia¢ miejsca zamiesz-
kania, uczy¢ sie ojczystego jezyka czy modli¢ si¢ zgodnie z tradycyjnym obrzad-
kiem religijnym. Przywozono ich na stacje kolejowe i stamtad juz szli, szukajac miej-
sca, w ktérym beda mogli przeczekac¢. Powtarzali sobie, ze lada dzien z pewnoscia



126 | Monika Gajdzinska

powrocg do rodzinnych Korni czy Uhrynowa, dwdch miejscowosci, z ktdrych wy-
wodzi si¢ wiekszos¢ przesiedlonych tu rodzin. Jeden z respondentéw opowiada
mi, ze kiedy tak szli z tobotkami i pakunkami, zobaczyli grupke Polakéw ukrytych
w lesie, by ,,z bezpiecznej odlegtosci przyjrzec sie tym banderowcom”. W pierw-
szych latach po przesiedleniu to bylo trudne sasiedztwo dla obu stron.

*

Udaje nam si¢ umowi¢ na pierwsza rozmowe, a po niej na jeszcze dwie tego samego
dnia. Czuje ulge. Cos jednak drgnelo. Nasi respondenci zgadzaja si¢ poswieci¢ nam
czas chetniej, gdy stysza, ze jestesmy zainteresowani ich kultura, jezykiem, obycza-
jami. Pytamy, stuchamy, zapisujemy odpowiedzi. Powolutku wchodzimy w rytm
badan terenowych.

Po trudnym okresie przesiedlenia pozostaty gdzieniegdzie w domach pamiatki:
stare fotografie, wyszywana odziez, wiersze i gars¢ przedmiotow domowego uzytku.
Pozostat tez czesto zal i gniew, a nade wszystko potrzeba zaciesnienia wigzi miedzy
swoimi, chronienia kultury i jezyka, stworzenia swiata, w ktéorym mogliby si¢ umo-
$ci¢, odetchna¢, poczué u siebie. I moze to wlasnie te potrzebe wyczuwam w kolej-
nych rozmowach. To ona wyziera znad kartek ksiazki o symbolice haftu ukrainiskie-
go. Spoglada na mnie z wyrzutem, gdy ostroznie biore do reki ptdcienna wyszywana
zapaske, rozpruta nozem zolnierza, ktora wlascicielka pdzniej starannie zszyta. Pach-
nie drozdzowym korowajem pieczonym na tradycyjne ukrainskie wesele.

*

Mija pare dni. Wieczorami pieczolowicie opisujemy zebrane nagrania, zdjecia, wspo-
mnienia z rozméw. Ktéregoé razu rozktadamy na stole mape Zutaw i naklejamy
karteczki z nazwiskami osob, z ktorymi udato nam si¢ juz porozmawiac. Karteczki
sa roznokolorowe i po niedlugim czasie zaczynaja tworzyc¢ pewien wzor. I znéw na-
chodzi mnie mysl, Ze nieustannie krazymy dookota, wcigz nie wyczuwajac srodka.

*

Ogladam wyszywane bluzki i koszule u pani Anny i pani Marii, wstrzymuje od-
dech, kiedy Kasia spiewa nam kotysanke po ukrainsku. Stucham opowiesci pani
Olgi o odbudowie cmentarza w Korniach, na ktora ztozyli si¢ Ukraincy mieszkajacy
na Zutawach. Poznaje historie z przesztosci, o dziadkach i rodzicach, dawnych ob-
rzedach, o tym, jak musieli si¢ ukrywac ze swoja kultura i narodowos$cig w pierw-
szych latach pobytu tutaj. Wielu moich rozméwcow podkresla, ze wcigz wazne sa
dla nich ten jezyk, wiara i obyczaj.
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Fot. 25. Procesja przy cerkwi w Cyganku, koniec lat 50. XX w., z archiwum prywatnego
rodziny Breczko

Wracajac wieczorami do internatu, mam wrazenie, ze powracam z innego $wia-
ta. Swiata, ktéry pozornie zaczyna sie tuz za miedza, a jednak wciaz ukrywa sie
przede mna, sprawia, Ze czuje si¢ przybyszem z zewnatrz, z daleka. I mam coraz
wigksza ochote ten swiat poznawacd. Z dtugich rozméw prowadzonych w domach
respondentéw wylawiam fragmenty rzeczywistosci, ktora starali sie odtworzy¢,
budujac jednoczesnie nowe zycie na obcej ziemi.

Korowaj, rusznyk, czyli obrzedowy recznik, odkrywany niemal w kazdym domu,
prispiw stara przysSpiewka, ktorej stowa niezdarnie staram si¢ powtorzy¢ (ukrain-
ski jest twardszy od rosyjskiego, ktdrego uczytam si¢ w szkole). Nie moge oprzec
sie wrazeniu, ze tworza one cos na ksztalt obrzedowego stownika, ktéry wyznacza
jednoczesnie uswiecona tradycja przestrzen. Gdyby poznac ten jezyk, uczac sie za-
wartych w nim poje¢, moze udatoby sie wnikna¢ do tej przestrzeni, a tam nawiazac
dialog pomiedzy tradycyjnym, niezmiennym i niedostepnym na pozdr swiatem
a zmienng, obecna rzeczywistoscia na zewnatrz.

Ikona...

Nabozenstwo niedzielne w cerkwi greckokatolickiej w Cyganku odbywa sie o go-
dzinie 10.00. Oczywiscie nikt z nas nie spodziewa sig, ze tego dnia przyjdzie wielu
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parafian. Wczoraj wyprawiano duze wesele w Pasteku, na ktore zaproszono wiek-
sz0$¢ Ukrairicéw z Zutaw. Zabawa trwata pewnie do biatego rana.

Jedziemy wszyscy razem, cata nasza gdanska grupa. Po pierwsze, chcemy uczest-
niczy¢ w liturgii skupiajacej ludzi, o ktdrych losy przyjechalismy pyta¢, w miejscu
bedacym osrodkiem ich wiary i wiezi. Po drugie, jesteSmy ciekawi, jak wyglada
nabozenstwo odprawiane w kosciele greckokatolickim.

Swiatynia stoi w zakolu rzeki Tugi, we wsi Cyganek, ktéra w czasie lokowania
w latach 30. XIV w. otrzymata nazwe Thuenhain. Co ciekawe, Thuenhain mozna
przetlumaczycjako ,$wiety gaj”. Byla to nazwa nadawana pruskim miejscom kultu
przez Krzyzakow. Latwo ja przeoczy¢, jadac droga prowadzaca z Nowego Dworu
Gdanskiego do Stegny.

Docieramy na miejsce przed czasem. Pod brama koscielna stoi tylko jeden sa-
mochod. Parkujemy obok, miedzy kasztanami zascielajacymi niewielki placyk,
i wchodzimy na dziedziniec. Przed nami wyrasta bryla kosciota z czerwonej cegly,
z czarnymi belkami tworzacymi tak charakterystyczny wzor muru pruskiego. Na
wprost polokragta brama, nad nia niepasujacy, na pierwszy rzut oka, ptaski dach.
Jak sie pozniej dowiemy, dawniej nad wejSciem gorowata drewniana wieza, ktdra
kilkukrotnie odbudowywano. Ostatecznie rozebrano ja w 1944 r., bowiem zblizat
sie front, a wieza mogta by¢ punktem obserwacyjnym stuzacym wrogim wojskom.
Zostato nam jeszcze troche czasu, wigc ruszam na krotki spacer. Miedzy ko$ciotem
a ogrodzeniem odkrywam kilka nagrobkéw ustawionych rzedem.

Zagladam do cerkwi. Jest tylko ksiadz Pawel i pare osob. Stysze dobiegajacy
ze srodka cichy $piew, a moze raczej $piewnie recytowana modlitwe. Nabozen-
stwo jeszcze sie nie zaczeto. Obchodze budynek dookota. Tak wyglada to miejsce
istniejace od 1360 r. Najpierw znajdowat si¢ tu katolicki kosciét parafialny, ktory
w 1574 1. zostat przejety przez protestancka gmine wyznaniowa. Na mocy dekretu
kréla w 1629 r. przekazano go ponownie ko$ciotowi rzymskokatolickiemu. Dopiero
w 2001 r. ostatecznie stat sie swiatynia greckokatolicka. Bogata historia i symbolicz-
na. Czy co$ mogtoby lepiej odda¢ prawde o zréznicowaniu kultur i wierzen na tej
ziemi niz przechodzace z rak do rak prawo wlasnosci do tutejszego kosciota?

Robimy troche zdje¢. Rozmawiamy cicho. Na parking za ogrodzeniem podjezdza
coraz wiecej samochoddéw. Podchodze blizej, zeby zerknac na tablice rejestracyj-
ne. Przyjechat kto$ z Gdanska, z Wejherowa, a nawet z innych, bardziej odlegtych
miejscowosci. Obok nas przechodza ludzie zmierzajacy do cerkwi. Wymieniamy
u$miechy. Pare osob rozpoznajemy i witamy sie pdtgltosem. Zauwazam, ze kilku
mezczyzn nosi pod wierzchnimi okryciami soroczki, tradycyjne wyszywane koszule.

Dopiero kiedy wydaje nam sie, ze cerkiew jest prawie pelna, wchodzimy do
$rodka. Wewnatrz panuje polmrok, rozpraszany swiatlem zyrandoli. Ciemne drew-
niane tawki w dwdch rzedach, posrodku ikonostas. Widzac wolng tawke z tyluy,
po prawej stronie, wchodzimy kolejno i ostroznie siadamy. Za nami, w ostatnim
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rzedzie, zajmuja miejsca wylacznie mezczyzni. Rozgladam sie z obawa, czy moze
usiadty$Smy po niewtasciwej stronie, ale nie, przed nami siedza rowniez kobiety.

W wystroju $wiatyni panuje prawdziwy eklektyzm. Wnetrze z ptaskim, dos¢
niskim deskowanym sufitem nasuwa skojarzenia z protestanckim zborem. Sufit zo-
stat jednak polichromowany i ozdobiony figurami $wietych. Nad ottarzem Swieta
Trojca. Posrodku krzyz z 1750 r., jak mdwia parafianie, a po obu jego stronach stoja
postaci Marii, Elzbiety, Jana Chrzciciela, J6zefa. Nad organami umieszczono wi-
zerunek $wietego Mikotaja, ktory jest patronem kosciota. Na oftarzach bocznych
barokowa stylistyka. Zostaly wyrzezbione w 1748 r. przez gdanskiego rzezbiarza —
Mistrza Wicherta. W nastepnych latach poztocono je i pomalowano.

Wspotczesnie zostat wykonany tylko ikonostas, czyli ta cze$¢ cerkwi, ktéra ma
symbolizowac niebo. Na $cianie ikonostasu wisza ikony, ktére ozdobiono haftowa-
nymi recznikami obrzedowymi. Wyglada to na gest troskliwosci, ujmuje mnie. Taki
recznik pokazywata mi pani Maria podczas wizyty w jej domu. Podluzna tkani-
na, ktdra ksztaltem przypomina droge, petnita wazna funkcje w zyciu wiasciciela.
Towarzyszyla mu od narodzin, przez chrzest, zaslubiny, az do $mierci. W recznik
obrzedowy zawijano niemowle po pierwszej kapieli, podczas slubu klekali na nim
panistwo mtodzi, by ich losy od tej chwili sie splataty, po smierci zas recznik wywie-
szano za okno, zeby duszy tatwiej bylo odejs¢. Jesli wiec kto$ przynosi taki recznik
do cerkwi i wiesza go na ikonie, oddaje si¢ pod opieke Swietemu lub patronowi.

Rozgladam sie¢ wokdt. Ze wschodniej czesci patrza na mnie $wieci i aniotowie.
Z potudniowej Adam, Ewa, Noe, Jozue, Ewangelisci. Ttumnie i swojsko, zupelnie
inaczej, niz musiato to wyglada¢ w protestanckiej $wiatyni. Barwne postacie ota-
czaja wiernych ze wszystkich stron, namalowane na suficie, wyzierajace z ikon, sg
wsparciem, przestroga, schronieniem? Od strony pdétnocnej Symeon, Izajasz, Jozef
z Arymatei, Juda Tadeusz.

Nabozenstwa w kosciele greckokatolickim majg charakter misterium, rozgry-
wajacego sie tu i teraz. To nie przywotanie najwazniejszych wydarzen, lecz ich
wydarzanie si¢ wciaz na nowo. Przekraczajac prog swiatyni, zostawiamy wiec
jednoczesnie za sobg nasz zwykly czas linearny i dajemy sie zagarna¢ temu drugie-
mu - zataczajacemu kregi, odmierzanemu porzadkiem swiat i nabozenstw. W ciagu
godziny spedzonej tutaj, na naszych oczach Chrystus umrze i zmartwychwstanie.

W kosciele bizantyjsko-ukrainskim najczesciej odprawia si¢ liturgie $wietego Jana
ZYotoustego. Tradycyjnie msza dzieli si¢ na trzy czesci. Proskomidia to czes¢ wstepna,
podczas ktdrej przygotowane zostang dary. Najbardziej chyba rozni sie od tej czesci
liturgii w kosciele rzymskokatolickim, poniewaz wszystko dzieje sie w prezbiterium,
za carskimi wrotami, w cze$ci niedostepnej dla wiernych. Tam czastki chleba ukla-
dane sg na dyskosie — patenie, na pamiatke Matki Bozej oraz wszystkich prorokdw,
meczennikow i $wietych. Dla pelnej ofiary niezbedne bedzie réwniez wino. W po-
wietrzu unosi si¢ won kadzidel, zgromadzeni odmawiaja modlitwy.
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Fot. 26. Boze Cialo w Cyganku, 2006 r., z archiwum prywatnego rodziny Breczko

W chorze glosdw wypowiadajacych stowa w jezyku ukrainskim po pewnym
czasie wychwytuje kilka meskich, ktére wyraznie sie wyrozniaja. Nadajq rytm
i kieruja przeptywem $piewnych westchnien. To diakoni — dziaki, jak méwia nasi
respondenci. Z jednym z nich, panem Jerzym, bede miata przyjemnosc¢ spotkac sie
w domu jego siostry i przeprowadzi¢ wywiad. To wtedy zanuci fragment piesni,
ktorej kiedys uczytam sie na warsztatach muzyki tradycyjnej:

Oj, chto, chto Mykotaja lubyt
Oj, chto, chto Mykotaju stuzyt
Tomu swiatyj Mykotaj

Na wsiakij czas pomahaj
Mykotaj'.

Zadaniem dziakow jest pomaganie kaptanowi w odprawianiu nabozenstwa, ale
réwniez uczestniczenie w waznych rytuatach przejscia, takich jak czuwanie przy
zwlokach w domu zmarlego. Czytaja wowczas specjalne modlitwy, dtugo w nocy,
odprowadzajac dusze w zaswiaty. W cerkwi sa posrednikami kaptana. Spiewaja
ektenie, czyli prosby do Boga.

! http://wordpress.radio-lemko.pl/?p=2880 (dostep: 26.11.2016).
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Hospody pomytuj, Hospody pomytuj, stysze teraz zenskie glosy odpowiadajace im
z przeciwlegltych rzedow tawek. Ludzie wokot nas Zegnaja sie trzykrotnie trzema
ztaczonymi palcami: kciukiem, palcem wskazujacym i srodkowym. Pochylaja gto-
wy. Wyczuwam za plecami Sciane meskich gloséw, powtarzajacych stowa modli-
twy. Nieoczekiwanie robi mi si¢ razniej, swobodniej. Potglosem przytaczam sie do
zanoszonych présb. Hospody pomytuj.

Carskie wrota otwieraja si¢, by da¢ poczatek drugiej czesci nabozenstwa, jaka
jest liturgia stowa. Uwaznie wstuchuje si¢ w to, co mowi kaptan. Ukrainski nie roz-
ni sie az tak od polskiego. Dodatkowo jezyk, ktdrym postuguja sie otaczajacy nas
ludzie, z pewnoscig przesiaknat wptywami naszej mowy. Okazuje sie, ze troche
jednak go rozumiem. Stuchamy przypowiesci o talentach. Uderza mnie mysl, ze to
odpowiedni kontekst dla naszej dzisiejszej wizyty w cerkwi. Po to tu przeciez przy-
jechalismy. Po ich talenty. Poprosi¢, by podzielili si¢ z nami swoja kulturg, swoimi
historiami, tym, co jest dla nich cenne.

Nastepuje ostatnia cze$¢ mszy, czyli liturgia ofiary. Chleb i wino z woda zostaja
wniesione na ottarz gléwny. Ludzie opuszczaj tawki i idq do komunii. Przyjmu-
ja prosfore, poswiecone czastki pieczywa z maki, wody, soli i zakwasu zanurzone
w kielichu z poswieconym winem, podawang tyzeczka.

Na koniec przychodzi pora na ogloszenia. Ksiadz proboszcz, Pawet Potoczny,
wywoluje teraz nas i zaprasza, zebysmy sami opowiedzieli, z czym przychodzimy.
Umowilismy sie wczesniej, ze Leszek nas wszystkich przedstawi, a potem ja mam
powiedzie¢, o co chcemy prosi¢. Staje na stopniach, twarza do wszystkich i zauwa-
zam zwrdcone na mnie spojrzenia. Denerwuje sie. Mowie: ,Szczes¢ Boze”, i widze,
ze kiwaja z powaga glowami i odpowiadaja mi tymi samymi stowami. Zdenerwo-
wanie powoli mija. Na koniec koordynatorka naszej grupy mowi, Ze bedziemy cze-
kali na parafian na zewnatrz, rozdajac karteczki z naszymi numerami telefonéw
z prosba o kontakt.

Powoli wychodzimy przed cerkiew. Ludzie nie rozchodza si¢ od razu, wyraz-
nie nie spieszy im si¢ do odjazdu. Moze to nie taka czesta okazja do spotkania ze
znajomymi dla tych, ktérzy przyjechali z dalszych okolic. Cze$¢ przystaje w sieni
kosciota. Katem oka widze, ze Leszkowi udaje si¢ uchwyci¢ na fotografii matq Ole,
jedna z autorek wyszywanek znajdujacych sie na wystawie w cerkwi. Inni przystaja
w matych grupkach, rozmawiaja.

Kasia, Przemek i ja rozdajemy kartki z zaproszeniem do rozmowy. Mamy na-
dzieje, ze ktos sie¢ odezwie. Teraz, kiedy przedstawiliSmy si¢ z imienia, fatwiej be-
dzie nam nawigza¢ nowe kontakty. I rzeczywiscie, po kilku zdaniach zamienionych
z panem Igorem, ktorego odwiedzitam dzien wczesniej, udaje mi si¢ umowic na
rozmowe. (Jeszcze pdzniej, kiedy dzwonie z polecenia do pani Ewy, okazuje sig, ze
widziata nas podczas nabozenstwa).

Czuje, ze ludzie popatruja na nas mniej powsciagliwie. Niektorzy podcho-
dza, przyjmujq kartki, zamieniamy kilka stéw. Spotykamy panig Marie i pana
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Fot. 27. Wnetrze cerkwi w Cyganku, fot. A. Paprot

Wlodzimierza. Wydaje mi sie, Ze juz naszych dobrych znajomych. Pani Maria wsu-
wa mi do reki obrazek z btogostawienstwem Bogurodzicy. Widze pania Katarzyne,
Kasie i Lukasza, inne znajome twarze. Jest tez zona ksiedza Pawta z dzie¢mi.

Plebania znajduje si¢ tuz przy cerkwi. Obok dostrzegam plac zabaw dla dzie-
ci. Dobry pomyst. Przypomina mi sig, co mowita pani Anna o dawnym zwyczaju.
Mtodziez spotykata sie po nabozenstwie. Tanczyli w korowodach, trzymajac sie za
rece. Spiewali. Chyba moge to sobie wyobrazi¢. Ciepty dzien, kolorowe sukienki
dziewczyn i jasne koszule chtopcow. Ukradkowe spojrzenia, usmiechy, ktos odgar-
nia wlosy z lekko spoconego czota, ktos si¢ potyka w taricu, myli kroki. Kto$ inny
go podtrzymuje. Smiech. Czy tak to wygladato?

*

Cerkiew w Cyganku do dzié pelni role osi tego ukrainskiego $wiata na Zutawach.
Jest punktem centralnym, wokot ktorego rozgrywaja sie najwazniejsze wydarzenia
w zyciu jego mieszkancdw. Tym sakralnym: od adwentu, przez Boze Narodzenie,
swieto Objawienia, az po Wielkanoc. I tym bardziej ludzkim, indywidualnym: od
narodzin, przez zaslubiny, po smierc¢. Wiele historii, ktore opowiadaja nam tutejsi
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Ukraincy, wiaze sie z cerkwig. O tym, jak ksiadz Bazyli Hrynyk wytrwatym upo-
rem doprowadzil do przejecia tutejszego kosciota i zostal w nim pierwszym grecko-
katolickim proboszczem. O matych sareptach, pierwszej komunii, $lubach. O swie-
cie Jordanu, po ktérym kazdy przynosi do domu poswigcong wode. Ta woda $wieci
sie dom, bydfo, nawet nowo zakupione sprzety. O chrzcie i wywodzie, gdy ksiadz
bierze w ramiona nowonarodzone dziecko i obchodzi z nim cerkiew, klaniajac sie
przed swietymi i patronami na ikonach.

Ten niezmienny, regularny cykl zdarzen w sakralnej sferze Zycia pelni jedno-
czesnie inng wazng funkcje. Pomaga zachowac poczucie nienaruszalnosci porzad-
ku $wiata, ktory mocno ucierpiat na skutek dramatycznych kolei historii. Jest tak,
jakby nic sie nie wydarzyto. Nie bylo wojny, akgji ,Wista” i przesiedlen ani trudow
zycia codziennego. A przeciez to zdarzylo sie naprawde. I pociagneto za soba wiele
ludzkich loséw. To tylko nam weciaz jeszcze trudno jest o tym rozmawiac. To z pew-
noscig temat, ktory warto poruszy¢, opisac ze starannoscia i delikatnoscia, na jaka
zastuguje.

Tymczasem, klaniajac si¢ zgodnie z tradycyjnym zwyczajem temu, co Swigte, Ze-
gnamy sie, zeby wkrotce znowu sig spotkac.
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Mouika l'aiig3uHchKa

Ykpainceki niairpumky Ha JKyaasax,
CIIpaBa IIPO €THOAOTiIYHi ITI0AbOBi A0CAiAKeHH ST

eKCT — 1l CKOPOUYeHWUIT 3aIliC KiAbKOX IIPOBEAEHIUX Ha aBaxX AHIB B paMKaX IPOEKT

T Ky y
€THOAOTIYHIX ITOALOBUX A0CAiAKeHb. I'pynia cTyAeHTiB 4pyroro Kypcy etHoAorii [ 4aHcpKoro
YHIBEPCUTETY IIPOBOAYIAA Ha ITOYATKY >KOBTH: 2016 pOKy iHTEpPB'I0 3 yKpalHIIAMY, AKi OyAn
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repeceJeHi Ha I1i 3eMAi B paMKax aklii «Bicaa», a Takox 3 ix 4iTbMu i BHyKaMm. Jocai gHMKI
1pobyBaAu 3po3yMiTu crieruivuHy CUTYyaLlio i€l TPy 3a 401I0OMOTOIO PO3MOB, SIKi CTOCY-
BaAUCs HacaMIlepes i KyAbTypH, TpaAu1liit, MoBH i BapTocTell. HaBoasaThes mpukaaau ocio,
3 AIKMMM MeHi B4aA0Cs IOPO3MOBASATH, (PparMeHTH IX OIOBiell, a TAKOXK OIUCH IIPe/ MeTiB,
SIKi Maau 0coOAMBe 3HaYeHH: A4 iX BAaCHMKIB, TOMY IIIO ITO€AHYIOTS iX 3 KyABTYPOIO IIpe-
KiB 1 JO0IIOMararoTh MiATpUMaTH IOYYTTs HallioHaAbHOI igeHTHYHOCTI. Ka1ouoBuM MoMeH-
TOM HapaTHUBY € HeAiAbHa CcAy>kDa B IpeKO-KaTOAMIIbKIN 1epksi B LluraHky, sika € micrieM 3
DaraTolo icTopi€1o, KOTpe cAyTrye ocepeAKoM, 1o 00’ € Hy€e MicCIleBy yKpaiHCLKY TpoMady, a
TaKO> CMMBOAOM iX CITiIABHOTI.



Karolina Dziubata
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

ZAGROZENIA WOBEC CIAGEOSCI KULTURY UKRAINSKIE] NA PowiSLU

Po niemal 70 latach od akcji ,Wista” przyjezdzamy na poéinoc Polski my — grupa
mlodych studentéw szukajaca przejawow kultury i dziedzictwa niematerialne-
go ludnosci ukrainskiej. Przez wiele godzin rozmawialiSmy z mieszkanicami po-
wislanskich okolic Dzierzgonia i Sztumu na temat losow ich rodzin, wspomnien
z dziecinstwa, obrzedowosci dorocznej, tradycyjnej kuchni, rekodzieta i jezyka, by
pdzniej z gaszcza zebranego materiatu wylonic¢ obraz wspdlczesnej sytuacji mniej-
szosci ukrainiskiej na tym obszarze.

Wsroéd narracji o weiaz zywych i praktykowanych elementach kultury ukrain-
skiej, m.in. kutii, matankach i wyszywanych soroczkach, mozna bylto ustyszec oba-
we o zanik tradycji. Wielu rozmowcow zauwazylo, ze ich dzieci i wnuki odcho-
dza od zwyczajéw przodkéw. Na niedzielne nabozenstwo do cerkwi przychodzi
coraz mniej 0sob. Z roku na rok spada liczba dzieci chrzczonych i przyjmujacych
komunie w obrzadku bizantyjsko-ukrainskim. W domach coraz rzadziej roz-
brzmiewa jezyk ukrainski. W artykule chciatabym przedstawic¢ i omdwic czynniki,
ktore moim zdaniem determinuja powyzsze zjawiska i wplywaja na narastajacy
zanik ukrainskiego niematerialnego dziedzictwa kulturowego na Powislu.

Jedna z najwazniejszych przyczyn odchodzenia kolejnych pokolen — potomkdéw
przymusowych migrantéw od kultury swoich rodzicow — jest postepujaca asymila-
cja kulturowa Ukraincéw w Polsce. Bozena Pactwa w rozwazaniach nad spoteczng
rola pamieci o przesztosci wsrdd przesiedlonych Ukraincach w ramach akcji , Wista”
zauwaza, ze:

rozproszona ludno$¢ pochodzenia ukrainskiego pozbawiono praw naleznych mniejszo-
$ciom narodowym, a nadrzedng polityka panstwa stata si¢ polityka asymilacji, zgodnie
z ktdra Polska Ludowa byla panstwem jednonarodowym (Pactwa 2014: 89).

W ciagu kilkudziesigciu lat od przeprowadzenia akcji ,Wista”, wiele rodzin
catkowicie zrezygnowalo z praktykowania zwyczajéw ukrainskich. Wynikato to
w duzej mierze z prostych i praktycznych powodéw. Obchodzenie swiat wedlug
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kalendarza julianskiego stato sie ucigzliwe ze wzgledu na brak dni wolnych od pra-
cy, a nauka jezyka ukrainiskiego okazywata si¢ bezcelowa, poniewaz coraz mniej
0s0b postugiwato sie nim. Zatozenie akgji ,Wista” o rozlokowaniu pojedynczych
rodzin badz niewielkich grup w duzym rozproszeniu zmusito przesiedlencéw do
dostosowania sie¢ do nowych warunkdw. Musieli oni nauczy¢ sie jezyka polskiego,
poniewaz byla to jedyna droga do nawigzania kontaktu z kulturg dominujaca. Cze-
sto rozmowcy zapytani o stosowanie jezyka ukrainskiego wsréd obecnego mtode-
go pokolenia odpowiadali, Ze jest on przez nich uzywany coraz rzadziej badz wcale:

Wstydza sie, w ogole sie nie przyznaja. Tam, gdzie rodzice rozmawiali, to jakos sig trzy-
ma, ale gdzie rodzice nie rozmawiali, to dzieci nic nie wiedza. Kto im miat powiedzie¢?
Kuzynka moja przyjechata, mysmy wszyscy tym dzieciom opowiedzieli, oni mowili, ze
mama nigdy nie moéwita (mieszkanka Dzierzgonia, pierwsze pokolenie).

Mys$my w domu rozmawiali po ukrainsku. Po polsku tez, jak trzeba byto. (...) Tu si¢
dopiero uczyli po polsky, (...) jak mtodsze rodzenstwo szto do szkoty, to juz nie miato
wyjscia, musiato po polsku. Ale to sie szybko przyswajalo. (...) Jak w domu rodzice
zaczeli rozmawiag, to sie szybko nauczyliSmy. Ja tak biednie, ale umiatam, a to mtodsze
to zadne. Ale potem wszyscy rozmawiali. Mdj najmlodszy brat to byt caly czas miedzy
Polakami, to nie umiat po ukrainisku. (...) Aja tu w domu nie mam z kim rozmawia¢ po
ukrainsku. Moje dzieci nie rozmawiaja po ukrainsku, ale jak ja do nich mowig, to wszyst-
ko rozumieja. Nieraz tez jak moja siostra przyjedzie, to po ukrainsku rozmawiamy. Jak
czasem zadzwoni, ja odbiore telefon, to po ukrainsku rozmawiamy. (...) Po prostu...
uwazajg, ze to nie jest im przydatne (mieszkanka Sztumu, pierwsze pokolenie).

Wielu mieszkancéw pochodzenia ukrainskiego dokonato takze konwersji z ob-
rzadku greckokatolickiego na rzymskokatolicki. W sytuacji gdy w miejscu za-
mieszkania jedyna $wiatynia byt koscidt rzymskokatolicki, Ukraificy decydowali
si¢ na modlitwe w najblizszym kosciele. Nawet gdyby w nowych miejscach za-
mieszkania ukrainskich osadnikow znajdowaly sie cerkwie, najprawdopodobniej
nie bytoby wéwczas nikogo, kto mdgtby odprawiac¢ w nich nabozenstwa. Jak pisze
Bozena Pactwa:

Ukraincy, w wigekszosci wierni kosciota greckokatolickiego w nowych miejscach osiedle-
nia zostali pozbawieni mozliwosci praktyk religijnych, bowiem cze$¢ ksiezy wyjechata
na radzieckq Ukraine, cze$¢ zostala uwieziona w Centralnym Obozie Pracy w Jaworznie,
a czes¢ ukrywata sig badz zaczeta pelni¢ postuge w kosciele facinskim (Pactwa 2014: 89).

Innym czynnikiem wptywajacym na zanikanie praktykowania tradycji ukrain-
skich byly wzgledy ekonomiczne. Za przyktad wyrzeczenia si¢ wlasnej tozsamo-
sci z powodow materialnych postuzy¢ moze historia opowiedziana przez jedna
z respondentek. Jej ciotka, ktdra stracita meza podczas wojny, przeszta na wiare
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Fot. 28. Podrdz do ojczyzny utraconej, archiwum prywatne rodziny z Lubochowa

rzymskokatolicka, dzieki czemu mogla starac sie o obywatelstwo polskie i rente
przystugujaca jej z racji $mierci matzonka i zywiciela rodziny.

Niebagatelne znaczenie w procesie asymilacji ma rowniez powstawanie rodzin
polsko-ukrainskich. W przypadku wiekszosci takich rodzin mieszanych, to ich
cztonkowie pochodzenia ukrainskiego dostosowuja si¢ do kulturowych praktyk
swoich krewnych, z pochodzenia Polakéw. Powoli rezygnuja oni z uczestnictwa
w zyciu cerkiewnym, uczeszczaja z reszta rodziny na msze w kosciele rzymsko-
katolickim, obchodza swieta wedlug kalendarza gregorianiskiego i coraz rzadziej
uzywaja jezyka ukrainskiego. Jedna z informatorek opowiadata:

Teraz mamy zigcia Polaka. (...) To zty, ze po ukrainsku [méwimy — K.D.]. Cérka chce
dziewczyne mata nauczy¢, zeby ukrainski umiata, bo co to szkodzi. A po co ma gadac po
ukrainsku? Niech gada po polsku — méwi [zie¢ — K.D.]. A teraz jezdzi [corka z wnuczka -
K.D.] do Moraga uczy¢ si¢ tarica ukrainskiego, ale ten [zie¢ — K.D.] przeciwny (mieszkan-
ka Lubochowa, pierwsze pokolenie).

Istnieje jeszcze inna droga oddalajaca mtode pokolenie od kultury ukrainskiej,
o ktérej wspomniat proboszcz parafii pw. Zestania Ducha Swietego w Dzierzgoniu.
Jego zdaniem, procz konwersji na religie rzymskokatolicka, na zmniejszajaca sie
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liczbe parafian greckokatolickich wptywa postepujaca sekularyzacja. Mtodzi ludzie
nie wybieraja juz miedzy cerkwia a kosciotem, a czesto decyduja si¢ na rezygnacje
z jakiejkolwiek formy religijnosci.

Odsuwajac sie od religijnej przeszlosci, nie przekazuja jej takze potomkom, kto-
rzy, nie majac Swiadomosci ,tej drugiej” tradycji rodzinnej, nie sa w stanie dbac
0 jej zachowanie. Sytuacje te doskonale odzwierciedla krotka, ale niezwykle trafna
wypowiedz jednej z rozmdéwczyn: ,Tak jak zaplanowali ten narod spolszczyd, tak
w polowie juz im si¢ udato” (mieszkanka Sztumu, pierwsze pokolenie).

Waznym elementem podtrzymywania tozsamosci ukrainskiej, ktérego brakuje
w okolicach Sztumu i Dzierzgonia, jest zbiorowa pamie¢ o traumie wysiedlenia.
Uslyszane od naszych rozméwcow historie rozpoczynaty sie w réznych czesciach
regionu i w réznym czasie, a informatorzy posiadali odmienne doswiadczenia. Na
opisywana przeze mnie cze$¢ Powisla sprowadzone zostaly rodziny z réznych
miejscowosci z potudniowo-wschodniej Polski. Nie posiadaty one zatem wspodlne-
go obrazu utraconej ojczyzny, do ktérego wszyscy mogliby sie odwotywad, tak jak
np. w Marzecinie i Ostaszewie na Zutawach.

Kazda z tych miejscowosci jest skupiskiem kilkudziesieciu rodzin pochodzacych
z jednej miejscowosci (odpowiednio: Uhrynow i Kornie). W takich miejscach osoby
pochodzenia ukraifiskiego mogly na podstawie wspolnych doswiadczen i taczacej
je utraconej ojczyzny bronic si¢ przed asymilacja kulturowa. Strategia takich dzia-
tan byto wyksztatcenie i funkcjonowanie spotecznosci w zamknietym srodowisku,
bazujacym na wieziach rodzinnych lub sasiedzkich. Wedtug Bozeny Pactwy, zaist-
niafa na poczatku proceséw osiedleniczych sytuacja, ktdra do dzis utatwia zachowa-
nie tozsamosci etnicznej wsrod cztonkdéw mniejszosci ukrainskiej.

Rodzina i srodowisko sasiedzkie byty w pierwszych latach pobytu na Ziemiach Pétnoc-
nych jedynymi przestrzeniami, gdzie swobodnie mozna bylo porozmawia¢ w swoim
jezyku, zachowa¢ swojq kulture, a nawet odprawi¢ nabozenstwo w swoim obrzadku
(Pactwa 2016: 249).

W przypadku Sztumu i Dzierzgonia niemozliwe byto zastosowanie takiego ro-
dzaju strategii obrony przed asymilacjq kulturowa. Sam fakt doswiadczenia przy-
musowej migracji nie wystarczyl na utworzenie wspolnego miejsca pamieci i roz-
kwit trwalej integracji spotecznej (Szpocinski 2008: 11-12).

Kolejnym czynnikiem negatywnie wptywajacym na podtrzymywanie tradycji
ukrainskich w powiecie sztumskim, szczegolnie odczuwalnym w ostatnich latach,
jest migracja mtodego pokolenia do wigkszych miast. Mtodzi ludzie nalezacy do
trzeciego pokolenia przesiedlonych wyjezdzajg ze wsi i mniejszych miast w celu
zdobycia wyksztatcenia i znalezienia pracy, ktdrej czesto nie moga dosta¢ w miej-
scowosciach rodzinnych. Po ich wyjezdzie do wigkszych osrodkow, np. Elblaga czy
Gdanska, mozna przewidzie¢ dwa scenariusze.
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Fot. 29. Fragmenty wspolczesnie noszonych koszul z wyszywanka — zakupionych na
Ukrainie przez rodzing z Lubochowa, fot. A. Paprot

Wedlug pierwszego — optymistycznego, mlodzi nie odrzucaja tradygji kultury
przodkow — swietuja uroczystosci ukrainskie i uczeszczaja do cerkwi greckokatolic-
kiej. Czesto takze szukajq towarzystwa rowiesnikow, ktdrzy podobnie jak oni majq
korzenie ukrainskie, dzieki czemu moga faczy¢ si¢ w grupy formalne i nieformal-
ne pozwalajace na zachowanie jezyka i tozsamosci etniczno-narodowej. ,Ja méwie
pani, tam gdzie sa wigksze skupiska! Tam tak, tam i mtodzi rozmawiaja!” - mowi
jedna z rozmoéwczyn (mieszkanka Sztumu, pierwsze pokolenie).

Warto zaznaczy¢, ze od jakiego$ czasu w niektorych wiekszych miastach organi-
zowane sa festiwale kultury ukrainskiej, przyciagajace zardowno osoby pochodzenia
ukrainskiego, jak i sympatykow Ukrainy z catej Polski. Do takich eventow zaliczy¢
mozna m.in. Dziecigecy Festiwal Kultury Ukrainskiej w Elblagu, Dni Kultury Ukra-
inskiej w Szczecinie, Festiwal Kultury Polsko-Ukrainiskiej w Kotobrzegu czy Ukra-
inski Jarmark Mtodziezowy JarmaRock FEST w Gdansku. Dzigki tym i podobnym
dziataniom, kulturowe dziedzictwo Ukraincow trafia do rzeszy odbiorcow, uka-
zujac swoje piekno i wartos¢, zas kolejne pokolenia mieszkajacych w Polsce Ukra-
incdw moga dzieli¢ si¢ swoja kultura i jednoczesnie bez przeszkod praktykowac
swoje zwyczaje.

Z kolei drugi scenariusz prezentuje si¢ nieco mniej optymistycznie: migracja
i osiedlenie si¢ w wigkszym miescie moga i czesto powoduja ograniczenie badz
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zerwanie kontaktéw z rodzing, bedaca przeciez skarbnica tradycji ukrainiskich. Oba
przedstawione scenariusze koncza si¢ dla mtodych zamieszkaniem poza rodzimym
miejscem zamieszkania. Rzadko bowiem zdarza sig, by po zdobyciu wyksztatcenia
wyzszego w wigkszym miescie wracali do domu.

W zwiazku z migracjg trzeciego pokolenia liczba osob pozostajaca na state
w miejscu, do ktdrego zostata przesiedlona przed 70 laty (najczesciej ze swoimi
dzie¢mi — drugim pokoleniem przesiedlonych), caly czas si¢ zmniejsza, co stano-
wi kolejny czynnik zanikania kultury ukrainskiej — starzenia sie spotecznosci ukra-
inskiej, a w tym konkretnym przypadku — wiernych skupionych wokét parafii
w Dzierzgoniu. Podczas gdy mtodzi ludzie opuszczaja rodzinne strony, starsi coraz
rzadziej uczestnicza w zyciu parafialnym. O tym, co dzieje sie ze starzejaca sie spo-
tecznoscia okolic Dzierzgonia, mowito bardzo wielu rozmdéwcow.

My juz nigdzie tam nie chodzimy, bo my juz stare... Teraz juz starsze poumierali, te
miode to juz nie ma... (mieszkanka Lubochowa, pierwsze pokolenie).

Tam nie bylo, pani mysli, Ze tu byty cerkwie, jak mysmy przyjechali? Nie byto. Gdzies po
wojnie w Dzierzgoniu, w ktoryms roku zrobili [msze — K.D.] w takim rozwalisku, bo tam
byt jakis klasztor poniemiecki, to tam w koncu gdzie$ przyszedt stary taki ksiadz, zaczat
odprawia¢. To ludzie z okolic si¢ zjezdzali, a teraz juz te stare poumierali, nie chcg sie tak
modli¢, a mlodzi to nie sa takie gtupie, zeby dawali ksiedzu, szli, si¢ modlili (mieszkanka
Nowego Folwarku, pierwsze pokolenie).

Na problem ten zwrocit uwage takze proboszcz miejscowej parafii. Jego zda-
niem, trudno jest prowadzi¢ postuge wsrdd tak rozproszonej spotecznosci. Czes¢
starszych osob w ogole nie przyjezdza na msze z powoddéw zdrowotnych. Mtodsze
pokolenie natomiast nie pojawia si¢ w cerkwi, poniewaz albo ich nie ma, albo nie sa
juz tak praktykujacy, jak ich rodzice i dziadkowie.

Religia wedtug Bozeny Pactwy moze by¢ jednym z czynnikow ratujacych tozsa-
mosc¢ narodowa (Pactwa 2016: 252). Pokazuje to na przykladzie parafii pw. sw. Mi-
kotaja w Cyganku, ktéra ,byta i jest nadal miejscem, integrujacym rozproszona
po catych Wielkich Zutawach spotecznoé¢ ukrainiska” (Pactwa 2016: 253). Wedtug
badaczki, cerkiew w Cyganku, mimo znacznego oddalenia od wielu zutawskich
miejscowosci zamieszkiwanych przez Ukraincow, nadal jest dla nich centrum zycia
duchowego, kulturalnego i narodowego.

Dzierzgonska parafia przez wiele lat spelniata te warunki. Jeszcze kilka lat
temu tamtejsza cerkiew stanowita gtéwny osrodek krzewiacy kulture ukrainska.
Niedzielne msze, a takze organizowane przez poprzedniego ksiedza spotkania,
wyjazdy i pikniki, silnie integrowaty mieszkancdw parafii. Dzieci byly chrzczone
i przyjmowaly w cerkwi komunie, dorosli sie pobierali wedtug tradycji ukrainskich,
a ci, ktorzy odeszli, otrzymywali stosowny pochéwek. Organizowano kutie, czyli
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$wiateczne spotkania w Dzierzgonskim O$rodku Kultury, podczas ktoérych miesz-
kanicy mogli wspolnie swietowac okres Bozego Narodzenia. Dzieci przygotowywa-
ty jasetka, a mtodziez bawita sie na noworocznych zabawach — matankach. Dzisiaj
juz tego nie ma. Pytany o zycie parafii ksiagdz z doza niepokoju opowiada:

Byty [spotkania — K.D.], to byta tak zwana kutia. To byto po Bozym Narodzeniu, a przed
Jordanem, ale to byto z dwa razy. Byly robione zabawy ukrainskie, kiedy to pokolenie
byto mlodsze i byto ich wigcej. To byto takie a la matanka, po Bozym Narodzeniu, przed
Wielkim Postem. (...) Nie ma mtodego pokolenia. Tam gdzie nie ma mtodego... Zeby
byta zabawa musi by¢ troche mtodziezy, a to pokolenie wyjechato stad. I dlatego upadty
tez te zabawy ukrainiskie. Tego jest coraz mniej. Tego bylo bardzo wiele, w réznych miej-
scach. A teraz jest tego naprawde mato. Bo jest pokolenie starzejace sie¢ i im nie chce si¢
po zabawach chodzi¢. U nas to zanika. (...) Zobaczymy, jak to daleko jeszcze pdjdzie, jak
dtugo to bedzie trwac, jak dtugo damy rade to prowadzi¢. Inne parafie sg wigksze, o wie-
le wigksze, ale tez starzejace si¢. Cale spoleczenistwo sie po prostu starzeje (mieszkaniec
Dzierzgonia, drugie pokolenie).

W kwestii zachowania tradycji ukrainskich i podtrzymania poczucia tozsamo-
sci etnicznej przesiedlonych, nie bez znaczenia byt i jest takze stosunek Polakow
do kultury Ukraincow. Na poczatku procesu przymusowych migracji w ramach
akcji ,Wista” reakcje Polakéw na nowych sasiadéw byly prawie wylacznie nega-
tywne. Wielu rozmowcoéw wspominato wyzwiska, docinki, wskazywanie palcami,
a nawet podpalenia doméw czy grozby. Nastawienie to wynikato z panujacego
woweczas stereotypu Ukrainca-Banderowca, sprawcy rzezi na Wotyniu. Mieszkan-
cy terenow, na ktore przesiedlano ludnos¢ z potudnia Polski nie wiedzieli nic o no-
wych osadnikach oprécz tego, co przekazywata im dwczesna wtadza: oto do na-
szych miejscowosci nadjezdzajg nie uchodzcy — czyli ludzie wypedzeni z domow
albo uciekajacy przed okrucienstwem wojny — ale mordercy i bandyci, ktorzy sa
niebezpieczni. Ukraincy musieli dostosowac si¢ do nowego krajobrazu kulturowe-
go, w ktorym traktowani byli jak element burzacy istniejacy porzadek (Brzeziriska,
Wosiniska 2009: 56). W efekcie nowo przybyli, w obawie przed atakami, chowali
wszystko to, co mogto zdradzi¢ ich pochodzenie w czterech $cianach swoich do-
mow. Wigkszos¢ z nich nie przyznawata sie do tego, kim sa, z wyjatkiem niewielu,
ktérzy bez wzgledu na konsekwencje nigdy nie wstydzili si¢ i nie wyrzekli swoje-
go pochodzenia.

Z czasem jednak sytuacja polsko-ukrainiska ulegta zmianie. Zaczety powstawac
cerkwie oraz dopuszczanoksiezy do petnienia postugi w obrzadku greckokatolickim.
Coraz rzadziej ustysze¢ mozna byto stowa: , Ty Ukraincu!”, wymawiane tak, jakby
byly najgorszym przeklenstwem. Jedna z niewielu przedstawicielek trzeciego po-
kolenia przesiedlonych, zapytana o wspotczesny stosunek innych ludzi do kultury
ukrainskiej, odpowiedziata:
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Fot. 30. Cztonkowie teatru obrzedowego
z Krzewska, lata 60. XX w., archiwum
prywatne rodziny z Kepniewa

Nie, chyba nikt nas nigdy nie wyzwat. Naj-
bardziej chyba dziadek opowiadat, ze wszy-
scy ich wyzywali, ze Ukraincy i w ogole. Tak
bardziej wrogo byli do siebie nastawieni, a te-
raz mi si¢ wydaje, ze to jest bardziej normal-
ne, ze ludzie sg z réznych krajow, pochodze-
nia réznego (mieszkanka Kepniewa, trzecie
pokolenie).

Stopniowo nastepujacy brak nega-
tywnych reakcji na osoby pochodzenia
ukrainskiego pozwolit wiec na bardziej
swobodne praktykowanie rodzinnych
tradyqji. Za konkretny przykltad moze
stuzy¢ wypowiedz cytowanej powyzej
rozmowczyni, ktora opowiadata takze
o do$wiadczonym przez siebie, catkowi-
tym zrozumieniu ze strony nauczycieli
szkolnych, kiedy jej rodzice zwracali si¢
z prosba o zwolnienie z lekcji w dniach, na
ktore przypadaja greckokatolickie swieta.

Natomiast niektorzy informatorzy twier-
dzili, ze obecna sytuacja wzglednej toleran-
qji jest jedynie cisza przed burza. Wedlug

nich wladze polskie pozwalaja na akty nienawisci skierowane wobec 0sdb pochodzenia
innego niz polskie — w tym Ukraincow. Wielu rozméwcow obawialo si¢ zmian nastrojow
wsrdd Polakow, ktore mogtyby nastapic¢ po premierze filmu Woly# w rezyserii Wojciecha
Smarzowskiego. W pewnej mierze si¢ nie mylili. Na portalach internetowych mozna
bowiem bylo znalez¢ wiele komentarzy internautéw nawotujacych do negatywnego
stosunku wobec Ukraincéw, ,rozliczenia si¢” za popetnione zbrodnie czy , przejrzenia
na oczy”, kim naprawde sa. Na przyktad (zachowano oryginalng pisownie z portalu):

~edyta: Mam nadzieje, ze ten film tez zostanie nominowany i wygra Oscara jak film
“Ida” [...] i pokaze $wiatu jakimi “dobrymi” ludzmi sa ukraincy.

~Svenson: bardzo dobrze ze powstaje taki film ,pokaze prawde o tej swotoczy ukra-
incach , bardzo dobrze Ze teraz Putin daje im szkole, nie datbym ztotéwki pomocy

z Polski .Brawo panie Smarzowski.

~teska: ukraincy to fatszywy narod (Tomczuk 2014).
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~STOPBANDERA: zerwac stosunki dyplomatyczne z banderowska ukraing
~rk: hanba upainie

~man: JAK SWIAT SWIATEM NIGDY UKRAINIEC NIE BEDZIE POLAKOWI BRATEM
... (PAP 2016).

Wsrod komentarzy odwotujacych sie do filmu pojawialy sie takze glosy pozy-
tywne, mowiace o zaprzestaniu mowie nienawisci, o braku koniecznosci rozdrapy-
wania starych ran i szukania winnych do dzis. Warto jednak zwréci¢ uwage, ze nie
otrzymuja zadnego poparcia - ich ranking w internecie wynosi czesto kilkadzie-
sigt procent gtosow na ,nie”, przy czym komentarze negatywne, czesto agresywne,
otrzymuja stuprocentowe poparcie innych internautow.

Pytania, jakie mozna sobie postawi¢ w zwiazku z ta sprawa, brzmia: Czy nie po-
wtarza si¢ przypadkiem sytuacja sprzed 70 lat? Czy istnieje ryzyko utworzenia sie
ponownego negatywnego stereotypu na temat Ukrainicow? Czy istnieje ryzyko legi-
tymizacji osob wciaz kierujacych sie dawnymi stereotypami do wprowadzania w zy-
cie swoich zamiaréw wobec Ukraincow? Zdaniem niektorych naszych rozméwcow
tak wiasnie moze si¢ wydarzyc. Jest to zatem realne zagrozenie wobec kultury ukra-
inskiej, ktéra w obawie przed atakami negatywnie nastawionych oséb moze po raz
kolejny by¢ praktykowana w ukryciu badz porzucona przez swoich depozytariuszy.

W rozwazaniach nad obecna sytuacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego
mniejszosci ukrainskiej nalezy pamietac takze o dziataniach, ktore ja podtrzymuja
i utrwalaja. Podczas badan spotkalismy wiele rodzin, ktére praktykuja ukrainiskie
zwyczaje i z pelnym poswieceniem przekazuja je swoim potomkom. Rozmawiali-
$my takze z osobami, ktdre nigdy nie ukrywaty swojego pochodzenia, a tym samym
nigdy nie zaprzestaly obchodzenia greckokatolickich swiat czy porozumiewania
sie ze swoimi najblizszymi w jezyku ukrainskim. W samym Dzierzgoniu mieszkaja
réwniez osoby, ktore aktywnie uczestniczag w promowaniu kultury ukrainskiej na
skale miedzynarodowa, m.in. przez cztonkowstwo w stowarzyszeniach, chdrach
czy zespotach folklorystycznych.

Poprawa kondycji kultury ukrainskiej w warunkach diaspory, w szczegdlnosci
na wsiach i w mniejszych miastach, wymaga wiele pracy. Wazne jest przede wszyst-
kim zwiekszenie udziatu osob pochodzenia ukraifiskiego w zyciu publicznym, by
mogty decydowad o swojej spotecznosci badz bardziej efektownie wptywac na de-
cyzje rzadzacych. W tym celu istotne jest posiadanie lideréw, ktoérzy byliby w stanie
reprezentowac interesy grupy na zewnatrz.

Majac na uwadze duze znaczenie cerkwi jeszcze przed kilku laty, organizowa-
nych wokot niej spotkan i wyjazdow, by¢ moze powrot do takiego rodzaju dziatan
wplynalby na wieksza integracje spotecznosci ukrainskiej. Wazne jest takze , wyjscie”
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Fot. 31. i 32. Cztonkowie teatru obrzedowego w Krzewsku w tradycyjnych strojach
z wyszywanka, lata 60. XX w., archiwum prywatne rodziny z Kepniewa
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ze swoja kultura na zewnatrz, tak jak ma to miejsce w wiekszych osrodkach skupia-
jacych mniejszo$¢ ukrainska. Integracja ze sSrodowiskami innymi niz swoje wtasne
pozwoli na nawigzanie kontaktéw i uniknigcie izolacji. Promowanie swojej kultury
podniesie jej wartos¢ w oczach nie tylko odbiorcow, ale takze samych depozytariu-
szy, sprawiajac tym samym, Ze nie zostanie ona zepchnigta w niepamiec.
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Kapoaina Jxxrobara
3arposm TATrAOCTi yKpaiHcbKOi KyabTypu Ha Ilosicai

CrarTs npucBsAdeHa aHaAi3y IpolleciB 3HUKHEHH:! i MiATpYMaHHSI HeMaTepiaabHOTO yKpa-
THCBKOTO CIIagKy B IITYMCLKOMY ITOBiTi IIOMOPCHKOIO BOE€BOACTBA. ABTOpKa aHaAi3y€e BIIAUB
KOHKPeTHIX YMHHIUKIB Ha YKpaiHCbKy KyABTYPY B yMOBax Aiacriopu B perioni Ilosicas. Jo
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TaKUX YMHHUKIB 3apaXOBYyE€ThCs: MPOIpecyioda acUMiAsllis, KOTpa € IMPUYMHOIO TOTO, IO
JacTuHa ocib yKpalHCBKOTO ITOXOA KEeHHS BiAMOBASETHCS BiJ MPaKTMKyBaHHS BAACHMX 3BU-
JaiB Ha KOPYCTD IT0ABCHKIX 3BIYAiB; BiACYTHICTB CITiABHOTO MicIis ITaM’ATi, sIKe O iHTerpyBa-
20 Gizp1micts ocib abo 1iay rpoMady; Mirparis MOAOAMX AI0A€N 40 OiABIINX MICT 3 METOIO
3400yBaHH:I OCBiTH i B IIOLITYKaX ITpaIli, a I[bOMY CAiAy€ cTapiHHA i II[opa3 MeHIIa aKTUBHICTh
pelTy yKpalHChKOTO CYCIIiAbCTBA, sIKe 3aAUIIAEThC B POAMHHUX MICIIIX; 3HVMKEHHs 3Ha-
YeHH: IepKBU K IHTerpamjilfHOro YMHHUKA 1 LIeHTpa KyAbTYPH, a TaKOX I10AbChKO-YKpa-
THCBKI CTOCYHKM, IIIO 3MIiHIOIOTBCS BIIPOAOBK KiAbKa4eCsATU POKiB. ABTOPKA BKa3y€ TaKOX
Ha IIpUKAa/, KyAbTYPHUX 3aX0AiB Y BEAUKUX MiCTaX, a TaKOX IPaKTUKyBaHHS POAVHHOI i
IOpiYHOI 0OPsIA0BOCTi B poANHHOMY AoMi. Ha cam KiHellb aBTOpKa TEKCTY ITPOIIOHYE MOX-
AUBi Cr10cOOM pO3B’sI3aHHs 445 TOKPaIlleHHsA CUTYaIlil yKpalHChKOTO Ky ABLTYPHOTO CIIaKy B
ceaax 1 Mmaanux micrax IToapri.
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TRZECIE POKOLENIE POD LUPA —
MLODZI POTOMKOWIE PRZESIEDLENCOW Z AKCJI ,, WIstA”

W trakcie badan etnologicznych na Zutawach i Powislu przeprowadzone zostaty wy-
wiady wsrdd kilku pokolen Ukrainicéw — 0sob, ktore doswiadczyty akeji ,,Wista”, ich
dzieci, wnukow i prawnukdéw. Kazde z pokolen reprezentowalo inne spojrzenie na
swoja tozsamos$¢ i pochodzenie. Mozliwo$¢ przeprowadzenia rozmow z reprezentan-
tami trzeciego pokolenia Ukraincow data wglad na ich pojmowanie kultury i przed-
stawila poziom przywigzania do tradycji przywiezionych przez ich przodkéw — prze-
siedleficow z 1947 1. Wielu z nich miato inne odczucia wzgledem pochodzenia — czes¢
uwazala, ze nalezy juz do spoteczenstwa spolonizowanego, a inni podkreslali swoja
ukrainiska tozsamos¢ i che¢ kontynuowania tradycji rodzinnych. O trzecim pokoleniu
wypowiadato sie takze wiele 0sob z pierwszego i drugiego pokolenia.

W artykule chcemy przedstawi¢ obecna sytuacje mtodych Ukraincéw — trzecie-
go pokolenia na Zutawach i Powiélu na podstawie wybranych wywiadéw przepro-
wadzonych przez etnologéw podczas badan terenowych. W relacjach rozmowcoéw
bardzo wazne miejsce zajmowaty deklaracje Swiadczace o ich przywiazaniu do tra-
dygji i pochodzenia przodkéw oraz zaangazowaniu w Zycie mniejszosci ukrainskiej.
Obserwujac sytuacje w obu regionach, mozna réwniez stwierdzi¢, ze kulture ukra-
inska mozna okredli¢ jako zanikajaca, trwalq lub odradzajaca sie.

TRZY WARIANTY PRZEMIAN KULTUROWYCH
Wspdlczesne spoleczenstwa, niezaleznie od kultury, w wiekszosci przypadkéow
prezentuja obraz przekazu kulturowego, w ktérym to najstarsi cztonkowie rodzin
wielopokoleniowych — pradziadkowie i dziadkowie — przywiazuja najwieksza wage
do kontynuowania tradydji i przekazywania ich kolejnym pokoleniom. Czesto to
jedyne osoby w rodzinie, ktore dbajg o owa ciaglos¢. Mozna zaobserwowad, ze naj-
mlodsze pokolenia nie pielegnuja rodzinnych tradycji w takim stopniu, jak starsze.
Obecnie niewiele ludzi zwraca uwage na zachowanie i pielegnowanie obrzedéw
czy wierzen, ktore w efekcie zanikaja wraz z odejsciem dziadkow i pradziadkow. S
jednak odstepstwa od tej reguty, kiedy sytuacja wyglada zupelnie odwrotnie - to se-
niorzy rodzin nie przywigzuja uwagi do podtrzymywania i przekazywania tradycji
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dzieciom, a drugie pokolenie z kolei, nie majac skad czerpac wiedzy o zwyczajach
kulturowych, nie przekazalo jej dzieciom i wnukom. W ten sposdb kolejne pokole-
nie nie miato juz czego przekazywa¢ potomkom.

Dochodzi tez do momentu, w ktdrym to najmtodsze pokolenie zaczyna jednak
poszukiwac korzeni i odczuwac potrzebe utozsamiania si¢ z kultura i tradycjami
przodkow. Czuja sie Ukraincami w znacznie wiekszym stopniu niz rodzice czy
dziadkowie i dazg do rozwiniecia sSwiadomosci kulturowej, narodowej czy wyzna-
niowej. Oprdcz przypadkéw ewidentnego zaniku kultury wraz z uptywem lat oraz
sytuacji catkowicie odwrotnej, czyli nagtego odrodzenia si¢ wybranych wartosci
kulturowych, istnieje takze trzeci wariant przekazu tradydji. Dotyczy on sytuadji,
w ktdrej od lat kultura przekazywana jest z pokolenia na pokolenie w sposob nie-
zmieniony badz okrojony tylko o niewielka czes$¢ elementdéw tradycji. Zmiany te
nie s zbyt wielkie, a dotyczy¢ moga chociazby sposobu celebragji niektdrych swiat
czy kultywowania obrzedow.

Wsrod respondentéw pojawialy sie rézne opinie na temat rozwoju czy zaniku
kultury. Jeden z nich powiedziat:

Wiadomo, ze ta kultura ukrainska jest tutaj szczatkowa, bo to nie jest Ukraina (...). Tam jest
to bogatsze, bo oni sa u siebie. Na pewno powinny by¢ wszystkie Swigta, powinny by¢ po-
trawy, zeby dzieci w tym wzrastaly. Jezyk, nawet jak to starsze pokolenie rozmawia ze soba,
zeby miodsze styszaty to. Tutaj powinno tez to by¢ i te wyszywanki, Zeby nosili na te $wieta.
To s takie normalne by si¢ wydawalo rzeczy, naturalne, ale to jest szczatkowe. A miode
pokolenie to juz w ogdle: tradydja, co to tam? Czy to jest w ogdle potrzebne, a moze to jest
nie potrzebne, po co to w ogodle? (mieszkaniec Dzierzgonia, drugie pokolenie).

Wypowied# ta moze wskazywaé na to, ze kultura ukrairiska na terenie Zulaw
i Powisla nie ma mozliwosci utrzymania si¢ na takim poziomie, jak na Ukrainie. Na
ziemiach przylaczonych do Polski po II wojnie $wiatowej Ukraincy stali si¢ mniej-
szoscig narodowa. Ludzie zmuszeni do opuszczenia rodzinnych stron znaleZli sie
w obcym i niezrozumiatym dla siebie otoczeniu. Wielu Ukraincéw zmuszonych
zostato do ukrywania tozsamosci przez wiele lat, bo budzita ona nieche¢, a nawet
nienawis¢ ze strony mieszkancow:

Zona jezdzita do szkoty autobusem szkolnym jako nauczyciel. Pokazywali jej, ze: tu
mieszka Ukrainiec, tam mieszka Ukrainiec. Nie wiedzieli, kim ona jest. Jeden nauczyciel
starej daty, z Wolynia sie wywodzacy, miat bardzo negatywne opinie na temat Ukra-
incdw i mowit do zony, zeby uwazata, bo oni to sg tacy, ze zabi¢ moga. Nieswiadomy
byt, ze méwi do Ukrainki. Zona mu kilka razy powiedziala, zeby nie wrzucat ludzi do
jednego wora i uwazat, bo moze nawet nie wiedzie¢, do kogo méwi. Jak si¢ dowiedzial,
ze zona jest Ukrainka, to jej zaczat unika¢. To, co wydarzyto sie na Wotyniu, zakorzeni-
lo si¢ gleboko w ludziach, ktérzy doznali krzywdy i niestety teraz kazdy przesiedlony
Ukrainiec to w ich oczach bandyta. A wydaje mi sig, Ze mtode pokolenia, ze oni w ogodle
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inaczej juz teraz do tego podchodza. Nawet jak pojda sobie, jakis film ogladna, to jest
taki kontakt, co$ tam pomysla, nie pomysla, ale nie jest to wrogie nastawienie, ktore byto
(mieszkaniec Zwierzna, drugie pokolenie).

Te i podobne sytuacje sprawity, ze niejednokrotnie przedstawiciele pierwszego
pokolenia starali si¢ ukrywac, skad pochodza, albo po prostu o tym nie méwic. Do-
tyczy to takze mdowienia na co dzien w jezyku ukrainskim. Jeden z respondentow
zapytany o jezyk wspomnial, ze potrafi si¢ w nim porozumie¢, lecz nie wynidst
tej umiejetnosci z domu, bo rodzice krepowali sie tego i mowili tylko po polsku.
Inni rozméwcey z kolei nie méwia po ukrainsku, bo rodzice tego nie wymagali
i w ten wlasnie sposob jezyk zanikal. Sporo tez jest przypadkow, w ktdrych trzecie
pokolenie — wnukowie przesiedlencéw — postuguje sie jezykiem ukrainskim, ale
w spolszczonej wersji. Przejawia sie to tym, ze zmieniony jest akcent, a do wypo-
wiedzi wplatane sg polskie stowa.

Wielu respondentow zwracalo uwage na fakt, ze matzeristwa mieszane sa niejed-
nokrotnie przyczyna zaniku wartosci kulturowych, zderzaja sie tam bowiem dwa
odmienne $wiaty kulturowe, w zwiazku z czym $wiadomie badz nieSwiadomie
odchodzi sie od ukrainskich tradycji. Jak napisal Jarostaw Syrnyk: , koniecznos¢
okreslenia wlasnej tozsamosci, presja, jaka w tym kierunku wywierato srodowi-
sko zamieszkania i ziomkowie, stawiata mtodych ludzi przed wyborem zasadniczo
trzech opgji: polskiej, ukrainskiej, femkowskiej/rusinskiej” (Syrnyk 2015: 110).

Zdarza sie jednak, ze nawet w matzenstwach mieszanych, pomimo ze rodzi-
na zyje w otoczeniu Polakdw i ich kultury, tradycje ukrainskie pielegnowane sa
bardziej niz tradycje polskie, dzieci wychowywane sa w wierze greckokatolickiej,
a co za tym idzie, w kulturze ukrainskiej, ktora jest z nig Scisle powigzana. W przy-
padku takich matzenstw oraz malzenstw, w ktorych obie strony s pochodzenia
ukrainskiego, mozna mowi¢ o kulturze nieulegajacej duzym zmianom od pokolen.
Woéweczas nadal kultywowane sg tradycje dziadkow, a $wiadomos¢ silnej tozsamo-
sci ukrainskiej przekazana zostala przez seniordw rodziny i rodzicow.

Kolejne pokolenia Ukraincow ulegaja coraz wiekszej asymilacji poprzez wptywy
kultury polskiej. Jednoczesnie mlodzi ludzie czesto nie maja mozliwosci poszerze-
nia wiedzy o kulturze i tradycjach ukrainskich podczas wydarzen, ktore miatyby na
celu promowanie owych tradycji. Mimo tego nadal jest wiele wartosci, ktdre prze-
trwaly w pierwotnej formie do dzi$. Sa osoby, ktdre w trakcie rozmoéw deklarowaty
tozsamos$¢ ukrainska, nawet jesli urodzity sie w Polsce, tak samo jak ich rodzice.
Tradycje przekazane zostaly im najczesciej przez dziadkow.

Trzecim wariantem funkcjonowania ukrainskiego dziedzictwa kulturowego jest
kultura odradzajaca sie. Czes¢ przesiedlonych oséb nie przywiazywala wagi do
przekazania wartosci kulturowych dzieciom. Mogtoby sie¢ wydawac, ze skutkiem
tego bedzie catkowity zanik kultury ukrainskiej. Podczas rozmoéw z respondentami
okazato sig, ze w niektorych przypadkach trzecie pokolenie, mimo Ze nie zostato
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Fot. 33. Pierwsze lata w Kepniewie po przesiedleniu, archiwum prywatne rodziny
z Kepniewa

wychowane w kulturze ukrainiskiej albo elementy tradycji w domu rodzinnym byty
bardzo znikome, w pewnym momencie zaczynalo odczuwac potrzebe zglebienia
kultury i poszukiwania tozsamosci ukrainskiej.

Czesto dzieje si¢ tak w sytuacji, gdy mlodzi ludzie trafiaja do grupy rowiesni-
czej, u ktdrej wyksztalcito sie poczucie tozsamosci ukrainiskiej, a miedzygeneracyj-
ny przekaz wartosci kulturowych jest dla nich wazny. Zainteresowanie przejawia
sie np. przez uczestnictwo we mszy $wietej w cerkwi i poznawanie ukrainiskiej spo-
tecznosci albo po wyjezdzie z domu rodzinnego z matej miejscowosci do miasta na
studia badz do pracy.

W kilku rozmowach wspomniano o Gdansku i tamtejszej mniejszosci ukrainskiej,
gdzie preznie dziata mtodziez skupiona wokdt Pomorskiego Oddziatu Zwiazku
Ukraincéw w Polsce. W miescie takze co roku odbywa si¢ JarmaRock FEST — Ukra-
inski Jarmark Mlodziezowy, zrzeszajacy mlodych ludzi na imprezie z ukrainska
muzyka. Gdy mtodzi spotykaja réwiesnikow pochodzenia ukrainskiego w cerkwi
czy w obcym miescie, chetniej zaczynajq interesowac si¢ pochodzeniem i tradycja-
mi przodkow:

Synowie to jakiegos$ bakcyla moze takiego chwycili tutaj w tych kontaktach z Dzierzgo-
niem, z cerkwig w Dzierzgoniu. Potem jeden syn ozenit sie z dziewczyna, ktora tez jest
ukrainiskiego pochodzenia. Tam u nich w domu to sprawy ukrainskiego byly bardziej
tak powaznie brane niz w naszym. I tak syn wszedt w to, w tym siedzi. Drugi tez ni
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w zab ukrainskiego nie umiat, ale tak w kontaktach z tymi swoimi réwiesnikami, znajo-
mymi troche tez zaczyna. Na takiej zasadzie jak ja, ze powoli, kaleczac czy nie kaleczac,
co$ tam po ukrainsku rozmawia (mieszkaniec Zwierzna, drugie pokolenie).

W OCZACH STARSZYCH POKOLEN — DZIADKOWIE I RODZICE O TRZECIM POKOLENIU

We wczesniejszym rozdziale wspominatysmy o dwoch pierwszych pokoleniach
przesiedlencow i ich opinii na temat trzeciego pokolenia. Rozwiniemy teraz ten
watek, by zaprezentowac niektdre z wypowiedzi naszych respondentdw.

W czasie wywiadow rozmowcy wielokrotnie powtarzali, Ze kultura ukrainska
na Zutawach i Powislu z pokolenia na pokolenie zanika, a mtodzi ludzie nie chca
sie angazowac w dziatania na rzecz zachowania i kultywowania tradycji przodkow.
Wiegkszos¢ Ukraincow uwaza, ze to tylko kwestia czasu, jak ich kultura i jezyk za-
nikna na terenach przytaczonych do Polski po II wojnie swiatowej:

Z mojego pokolenia juz mato jest [0sob, ktore dbaja o tradycje — A.Ch.,, KKU]. (...) Jak to
pokolenie si¢ wykonczy, sadze, ze si¢ wszystko skoniczy. Tak jak zaplanowali ten nardd
spolszczy¢ i tak w polowie juz im si¢ udalo, a druga polowa jak nasze pokolenie si¢
skoniczy (mieszkanka Sztumu, pierwsze pokolenie).

Ksigdz méwit, ze dopdki starzy sa, to si¢ utrzyma, a jak poumieraja... Teraz si¢ nie rodza
dzieci. Po jedno, po dwa, niektdrzy wcale nie majg. Ciezko z tym utrzymaniem kultury.

Fot. 34. Dziecigcy Festiwal Kultury Ukrainskiej w Elblagu, lata 70. XX w., archiwum
prywatne rodziny z Kepniewa



152 | Aleksandra Chréscielewska, Katarzyna Kosinska

U nas tak [przekazuje si¢ tradycje — A.Ch., K.K.], ale u innych nie (mieszkanka Lubocho-
wa, pierwsze pokolenie).

Pomimo ze sporo respondentéw raczej z powatpiewaniem odnosi si¢ do moz-
liwosci utrzymania kultury ukrainskiej na tym samym poziomie co przed laty, to
czes¢ 0sOb przyznaje, ze jednak pewne elementy kulturowe si¢ zachowuja. Jednym
z nich jest jezyk, on wydaje sie by¢ najwazniejszym wyznacznikiem tozsamosci
ukrainskiej (Domagata 2009: 47). Jeden z respondentéw przyznat sie, ze jego corki
uzywaja jezyka ukrainiskiego: ,Mam dwie corki. Obie mdéwia po ukrainsku. Czy
chcg? Jak gdzies jest potrzeba, to mowia” (mieszkaniec Marzecina, drugie pokole-
nie). Z kolei osadniczka z pierwszego pokolenia przesiedlonych Ukraincow pod-
kreslata, ze wazne jest, by do malych dzieci mowic juz w jezyku ukrainskim:

Synowa z nimi po ukrainsku rozmawia. Nawet jak przyjezdzamy do Prabut, to z nimi
po ukrainsku rozmawia. Te dziewczynki tez po ukrairisku moéwia. Pierwsze stowa to
te po ukrainisku. Tak mysle, ze jednak jak dziecko jakim jezykiem nasigknie, pierwszy
poznany jezyk, nawet jak nie bedzie potem uzywato, to mimo wszystko w tej korze
madzgowej to zostaje. Ja wiem, tak jak u nas (mieszkaniec Zwierzna, drugie pokolenie).

Nie mozna podsumowac i ujednolici¢ stanowiska pierwszego i drugiego pokole-
nia wobec trzeciego pokolenia. Starsi cztonkowie rodzin ukrainskich widza, ze ich
kultura ulega asymilacji i przejmuje elementy kultury polskiej. Istnieje wsrod nich
obawa, ze jesli nie bedzie wigkszej Swiadomosci kulturowej wsrdd najmtodszych
pokolen, to kultura ukraifiska bedzie zanika¢ wraz z odchodzeniem pierwszych
przesiedlencow z akcji ,Wista”. Jednak duza nadzieje poktadaja w kultywowaniu
tradydji religijnych i narodowych w obrebie cerkwi:

Ja mowitam w domu po ukrainsku. Tak, cala nasza piatka umie po ukrairisku mowic.
Z wnukami jest gorzej. Mojej siostry dzieci rozumieja wszystkie i najstarsi rozmawiaja.
Wnuki kontynuuja tradycje dziadkéw: czyli chodza do cerkwi, wszyscy prawie biora slub
w cerkwi — ci mtodzi, dzieci byty chrzczone w cerkwi. A co bedzie z nastepnym pokole-
niem? Nie wiadomo. Bo to jest zrozumiate, ze trzeba sie dostosowac do kraju, w ktérym sie
zyje i uszanowac kulture jednego kraju i zna¢ swoja. I to jest najpiekniejsze. My nie jestesmy
na emigragji, bo my jestesmy w kraju, gdzie nasi rodzice si¢ urodzili. Bo urodzili si¢ w Pol-
sce, a ze Kresy Wschodnie to byly narodowosciowo ukrainskie, to byt kraj wielonarodowy,
no wiec te tradycje trzeba podtrzymywac, no i pieknie, ze tu jest w Dzierzgoniu cerkiew, ze
jest takim centrum takiego zycia kulturalnego (mieszkanka Milikowa, drugie pokolenie).

TRZECIE POKOLENIE O SOBIE

Podczas badari na Zutawach i Powiélu udato nam sie przeprowadzi¢ kilka wywiadéw
z najmlodszym pokoleniem Ukrairicéw. Opowiadali oni o swoim poczuciu tozsamosci
istarali sie oceni¢ stan zachowania rodzimego dziedzictwa kulturowego. Umiejscowienie
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siebie w strukturze spofecznoéci ukraiiskiej Zulaw i Powisla nie bylo prostym zada-
niem. Nasi mlodzi respondenci prébowali ponadto odpowiedzie¢ na podstawowe dla
nas pytanie: Kim jestem? Refleksja nad wtasng tozsamoscia ukrainska byla przez nich
konfrontowana z oczekiwaniami ich dziadkow i rodzicéw lub ich brakiem.

Trzecie pokolenie Ukraincow jest coraz dalej od wydarzen, ktére przezyli ich
dziadkowie w 1947 r. Ponadto pamie¢ mtodego pokolenia o losach przodkéw ulega
na przestrzeni lat modyfikacjom i wybidrczemu traktowaniu wydarzen z przeszto-
$ci. Jest to typowy proces dla pamieci pokoleniowe;.

Grupa zyskuje ja w procesie historycznym. Pamiec ta powstaje w czasie i przemija wraz
z nim, a dokladniej rzecz biorac — wraz z cztonkami grupy, czyli nosicielami pamieci.
Kiedy ci, ktorzy ja ucielesniaja, wymra, ustepuje miejsca nowej pamieci (Pactwa 2014: 96).

Gdy mtodzi Ukrainicy mowia o swojej tozsamosci ukrainskiej, najczesciej przywo-
tuja kwestie jezyka. Jak wskazuje Bozena Domagata: ,W tym procesie powstawania
etniczno$ci sSwiadomej i refleksyjnej jezyk ma znaczenie zasadnicze, poniewaz obok
warto$ci, wierzen i norm jest istotnym skladnikiem kultury” (Domagata 2009: 49).
Mowa przodkéw ma duze znaczenie dla zachowania ciagtosci kultury i tradydgji.
Ponadto jest ona czyms, co wyroéznia ich posrod réwiesnikéw. Mimo ze czesto ich
znajomosc¢ jezyka nie jest na wysokim poziomie zaawansowania lub dopiero podej-
muja jego nauke, to wyrazajg zainteresowanie i che¢ kontynuacji edukacji w tym
zakresie. Ponadto nie kazdy chce jednak podtrzymywac¢ umiejetnos¢ moéwienia
w jezyku ukrainskim. Czasami juz drugie pokolenie zaniechato w pewnym stopniu
uzywania tego jezyka:

Rodzice méwia tak miedzy soba raczej. Do nas méwia po polsku, ale moj brat jest starszy
no i go bardziej pilnowali, on bardziej si¢ uczyt tam ukrainskiego i w ogole, on umie pisac
i czytad, aja mowic sie nauczytam. Stuchatam, jak na Ukraine jezdzilismy, to tam tak jako$
wyszto, no i w sumie, jak tak si¢ trzeba dogadac, to si¢ dogadam. Rozumie¢ - rozumiem
wszystko, czytac i pisa¢ dopiero sie ucze (mieszkanka Ostaszewa, trzecie pokolenie).

Ci, ktorzy znaja jezyk ukrainski, nie wstydza sie uzywac go poza domem. Przy-
znaja jednak, ze nie odczuwaja po prostu koniecznosci méwienia po ukrainsku. Do-
brym przykladem jest naturalna potrzeba uzywania tego jezyka, a nie postugiwanie
sie nim na site. Niekiedy ujawnia si¢ obawa o nieumyslne pomylenie znaczenia stow:

Nie, nie wstydze si¢ mowic. Tylko wiesz, nie miatam okazji, to jest tak, ze u mnie jest
co$ takiego, ze na przyktad osoby z klasy méwia do mnie: a powiedz, jak to sie méwi po
ukrainsku, a powiedz to. A to jest tak, Ze ja musze sama chcie¢, bo ja im co$ powiem po
ukrainsku, ale oni i tak nie wiedza, co to znaczy. A ja wiem, co to znaczy, i mam wrazenie,
ze ja to przekrece (mieszkanka Ostaszewa, trzecie pokolenie).
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Ci, ktdrzy znaja jezyk ukrainski i chca sie nim postugiwac, wyrazaja duza chec
przekazywania tej umiejetnosci swoim dzieciom — czwartemu pokoleniu Ukrain-
cow. Podkreslaja, ze chca pozostawi¢ mu w przysztosci wybdr. Cheg, by to byta ich
dobrowolna decyzja. Jednak jednoczesnie chcieliby, aby ich dzieci przekazywaty
kolejnym pokoleniom tradycje ukrainskie i chodzity do cerkwi, a takze znaty histo-
rie przodkow.

Analizujac kolejne wypowiedzi, mozna odnie$¢ wrazenie, Ze mimo wychowy-
wania si¢ w innym kraju i w innej kulturze trzecie pokolenie chce podtrzymywac
tozsamos$¢ ukrainska w mniejszym lub w wigekszym stopniu w rodzinie:

Powiem, jak to wyglada. Widze, Ze moje pokolenie, majac dzieci, wigcej rozmawia po
ukrainsku niz kiedys. Chyba zalezy nam, znaczy nie chyba, na pewno zalezy nam na
tym, Zeby dzieci wiedziaty. Bo pdki nie bylo dzieci, to z mamga albo rozmawiatam, albo
nie rozmawiatam, ale oni i tak znaja [jezyk — A.Ch., K.K.], a wigc czy ja powiedziatam po
ukrainsku, czy po polsku to mi byto wszystko jedno. A teraz widze, ze jak spotykam sig
np. w Moragu na tych spotkaniach, ktére odbywaja sie co poniedziatek z moimi kuzyn-
kami, kuzynami, przywoza swoje dzieci, po to, Zeby dzieci si¢ ostuchaty z jezykiem, zeby
mialy te godzine (mieszkanka Lubochowa, trzecie pokolenie).

Innym elementem ksztattujacym tozsamos¢ miodych Ukraincow jest stroj tra-
dycyjny. Niektdrzy zakladaja go na wyjatkowe okazje, a inni nosza go tez w pracy
czy w szkole. Najczesciej sa to mlode kobiety, ktore albo nosza elementy stroju
odziedziczone po babciach lub mamach, albo zakladaja stroje zakupione wspotcze-
$nie na Ukrainie. Panowie raczej nie wykazywali takiego zainteresowania w tym
temacie, ale stroje zaktadaja rowniez do pracy, szkoty i na co dzien. Jak przyznaja
Ukraincy:

W pracy na uroczystosci tez zakladam strdj. Ale lubie tez na co dzien wyszywane ubra-
nia (mieszkanka Stegny, trzecie pokolenie).

Kilka razy miatam zatozona do szkoty. Raz pamigtam, ze zalozytam na koniec roku, chy-
ba szkolnego, to byta wielka sensacja, bo wszyscy byli bialo-czarno, a ja miatam ubrana
taka fadng bialq koszule z takimi tymi czerwonymi akcentami, te r6zne maki, to si¢ rzu-
cato w oczy (mieszkanka Ostaszewa, trzecie pokolenie).

W innych wypowiedziach znajdujq si¢ rowniez przemyslenia respondentéw do-
tyczace asymilacji. Nie wszyscy rozmdéwcy chca w pelni utozsamiac sie z kultura
ukrainska. Pojawiaja sie glosy, ze ten aspekt pozostaje juz historig i teraz przyszty
nowe czasy. Zostali wychowani w Polsce, tutaj si¢ ucza, zaktadaja rodziny i bardziej
identyfikuja si¢ z kultura zastana niz z ta, ktdra reprezentuja ich przodkowie.

Przez wszystkie pokolenia czesto poruszany byt fakt, Ze jest ich na Zutawach
i Powislu coraz mniej. Znajomi wyjezdzaja za granice lub do innych miast w Polsce.
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Pokolenie miedzy mng a moimi rodzicami wyjechato na zachod. Za chlebem. Zostato
pare matzenstw. Byta taka akcja, zorganizowano chér w Bialym Borze i ten chor wyje-
chat do Austrii. Juz nie wrdcili (mieszkanka Stegny, trzecie pokolenie).

Pretekstem do wyjazdu sa takze studia, ktore zwykle wymagaja pobytu poza
miejscem zamieszkania. Skutkuje to réwniez coraz mniejsza liczba dzieci pocho-
dzenia ukrainskiego w miejscowych szkotach czy tez uczeszczajacych na religie
greckokatolickg odbywajaca si¢ np. przy cerkwi.

Mata liczebnos¢ spotecznosci ukrainskiej i brak wewnetrznej integracji wptywa na
zanik kultury. W wywiadach przeprowadzonych na Zutawach i Powislu wida¢ z jed-
nej strony bezradnos¢ respondentéw wobec zaniku kultury przodkéw wsrdd kolej-
nych pokoleni, co w nastepstwie po czasie wplywa na pogodzenie si¢ z problemem
podtrzymywania tradycji ukrainskich, w tym np. méwienia w jezyku ukrainskim.

Czes¢ respondentdw juz nie czuje potrzeby pielegnowania i przekazywania kul-
tury ukrainiskiej. Uznaja ja za co$, co minelo i stato sie historig, ale nie mozna o tym
zapomnie¢. Jednak czes$¢ mlodych ludzi odczuwa wiez z kultura ukrainiska i chcia-
taby ja podtrzymywac. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze trzecie pokolenie czesto jednak
nie wie, jak zachowac i popularyzowac kulture rodzimag, a ich refleksja nad wtasna
tozsamoscia przychodzi czesto dopiero z wiekiem.

SZANSE I ZAGROZENIA DLA KULTURY UKRAINSKIE]

Trzecie pokolenie Ukraincéw na Zutawach i Powislu nie odczuwa juz zalu zwia-
zanego z przeszloscia i akcja ,Wista”. Mlodzi inaczej postrzegaja kulture swoich
przodkow, a takze mozliwosci jej kontynuowania np. przez nauke jezyka ukrain-
skiego czy uczeszczanie na lekcje religii greckokatolickiej w szkole lub w cerkwi.
Ponadto mobilno$¢ trzeciego pokolenia pozwala na kontakty z mlodzieza ukrain-
ska z innych miast, np. podczas imprez kulturalnych, takich jak JarmaRock Festiwal
organizowany od wielu lat w Gdansku.

Nalezy wskazac¢ rowniez kilka czynnikow zagrazajacych kulturze ukrainskiej,
jakie dostrzegltySmy w trakcie badan. Wérdd nich mozna wymieni¢ asymilacje,
mniejsza intensywnos¢ postugiwania si¢ na co dzien jezykiem ukrainskim, maty
przyrost naturalny czy odchodzenie najstarszych cztonkdéw rodziny, ktdrzy byli zy-
wym $wiadectwem czaséw minionych.

Powaznym zagrozeniem dla kultury ukraiiskiej moze by¢ rozproszenie spotecz-
nosci, ktore wynika z migracji mtodych oséb do duzych miast. Innego typu zagro-
zenie stanowi zawieranie matzenstw mieszanych i sytuacja, gdy w pelni przyjmo-
wana jest kultura matzonka innego pochodzenia. Coraz mniejsza liczba swiadkow
dawnych czasow réwniez powoduje brak stycznosci z przeszioscia i brak przywia-
zania do swoich korzeni.

Wsréd pozytywnych zjawisk wplywajacych na podtrzymanie tradycji przodkow
i tozsamosci ukrainskiej nalezy wskaza¢ mozliwo$¢ promowania kultury tradycyjnej
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Fot.35.Badaczka (z prawej) z trzecim pokoleniem Ukraincéw z Ostaszewa, fot. L. Woronowicz

przez ogdlnodostepne srodki masowego przekazu, np. internet, telewizje, prase, im-
prezy kulturalne, edukacje dzieci w ramach zaje¢ jezyka ukrainskiego czy tworze-
nie organizacji skupiajacych grupy liderow reprezentujacych swoja spotecznos¢ na
zewnatrz. Ma to za zadanie skierowanie wiekszej uwagi na zachowanie tozsamosci
i ochrone stanu posiadania (Prysztasz 2011: 28).

Jednymi z najczesciej pojawiajacych sie¢ zagadnienn w naszych rozmowach byty
kwestie miedzygeneracyjnego przekazu tradycji ukrainskich. Wzbudzaty one u na-
szych rozmdéwcow refleksje na temat przyszlosci wiasnej kultury, a takze spojrzenie
na roznice w sposobach podtrzymania tradycji u dziadkow i rodzicow. Wazna kwe-
stia jest kondycja spoteczna i materialna rodziny, a szczegélnie rola starszego poko-
lenia w transmisji wzorcow, ktory czesto juz jest niepelny (Szyfer 2003: 22). Ponadto
proba szerszej analizy problemoéw dotyczacych przekazu kulturowego wsrod trzecie-
go pokolenia pokazuje, Ze jest to temat bardzo wazny i wciaz aktualny dla wigkszosci
przedstawicieli kultury ukrainskiej. Poszukiwane s odpowiednie metody, ktore przy
uzyciu réznorodnych narzedzi, pomoga w utrzymaniu tradygji. Przykladem moze
by¢ nauka jezyka czy historii i zwyczajow. Powoli pojawia si¢ takze temat przekazu
tego dziedzictwa czwartemu pokoleniu, ktdre w niedtugim czasie rozpocznie kolejny
wazny etap istnienia kultury ukrainskiej na tych terenach. W przypadku badanych
regiondw nasuwa si¢ pytanie o to, czy uda si¢ ja podtrzymac i przekazac kolejnym
pokoleniom oraz w jakim kierunku ta kultura bedzie si¢ zmienia¢. Wedlug pierw-
szego i drugiego pokolenia kultura ta dazy raczej do asymilagji i zanikania. Jednak
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dopdki sa osoby, ktdre kontynuuja tradycje przodkow, kultura ta nadal bedzie zywa
wsrod kolejnych pokolen przesiedlenicow z akcji ,Wista”.

Duza odpowiedzialnos¢ spoczywa obecnie na trzecim pokoleniu, przed kto-
rym stoi wiele wyzwan zwigzanych z podtrzymaniem tradycji, znajomoscia jezyka,
a takze pamiecia o rodzinie i jej pochodzeniu przy wciaz malejacej liczbie Ukrain-
cOw na tych terenach.
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Tpete nokoaiHHA Mig MiKpOCKOIIOM —
MO0A04i HallfaAKM IlepeceaeHIIiB 3 akiiii ,Bicaa”

CraTTs nopy1ye npod4eMy HaliMOA0AIIIOTO ITOKOAIHHS IlepeceAeHnX YKpaiHIlis, sKi Hapo-
Aaunavcs Bxe Ha Xyaasax i Ilosicai. ABTopKu cTapaioTsest HAOAMBUTY CUTYAIIO YKPaiHCHKOT
KyABTypH i Tpaguriiii B o6ox perioHax. byam sragani Tpu BapiaHTy icHyBaHHSA i PYHKITi-
OHYBaHH: TPaAUIIIHOI KyAbTypH: 3TacaHHs, Oe3IIepepBHICTh TpaAMLii i Ti BigpoAKeHH:I.
Texcr 3'BUBCS Ha OCHOBi PO3MOB 3 ITpeACTaBHIMKaMM YKPaiHCbKOI MEHIIIOCTi B IIPOAOBXK A0-
caigKeHp, AKi OyAn mposeJeHi cTyAdeHTaMu B >KOBTHI 2016 poKy i IpeseHTye iX 4aCTKOBi
pesyAbTaTi i po3AyMM aBTOPOK Ha TeMY MOAOAMX YKpaiHIiB. B craTTi mpeacraBaeHo Takoxx
TIOT 514 TIEPIIIOTO i APYTOro IMOKOAIHHS IepeceAeHIliB Ha KyAbTYPHY Oe3IepepBHiCTh, KA
OyB IOPIBHAHMIT 3 EPCIIEKTUBOIO TPETHOTO MOKOAIHHA. B ocrannbomy posgiai ysara mmpu-
BePTaEThCA Ha MPeACTaBAHHS MOXKAUBOCTEI! i 3arpo3 445 YKPaiHCBKOI KYABTYPH.
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OD PASYWNE] WIELOKULTUROWOSCI
DO AKTYWNEGO MULTIKULTURALIZMU.
PROPOZYCJE EDUKACYJNE

Lawrence Siddall — psychoanalityk i wolontariusz amerykanskiego Korpusu Po-
koju, ktory w wieku 68 lat wyruszyt w ,,pdzna podrdz zycia” — w ksiazce Dwa lata
w Polsce i inne historie (Two Years in Poland and Other Stories) opisal m.in. swoje do-
$wiadczenia z dwuletniego okresu nauczania jezyka angielskiego w Rzeczpospo-
litej konica lat 90. XX w. Podkreslit w niej, ze jedng z najwigkszych niespodzianek,
jaka go spotkata w Polsce, byta jednolitos¢ etniczna jego ucznidow (Siddall 2008).

Rzeczywiscie — obecna Polska to kraj wzglednie jednolity narodowo, jednak na
mapie kulturowej i etnicznej naszego kraju znalez¢ mozna niejedna , wielokulturo-
wa wyspe”. Zutawy i Powigle to regiony, ktére po dzi§ dzien wyrdzniaja sie wie-
lokulturowa historia. Dziedzictwo niematerialne Ukraincéw, ktorzy przybyli na te
tereny w koncu lat 40. XX w. w wyniku akgji ,Wista”, to bagaz i skarb jednoczesnie,
ktory udalo si¢ im zachowac mimo przesladowan ze strony wtadz. Jak podaje Tho-
mas Urban, w poczatkowym okresie po przesiedleniu:

publicznie nie wolno byto méwic po ukrainsku, nazwiska polonizowano. Dzieci chodzi-
1y do normalnych polskich szkét, nie byto tez oczywiscie greckokatolickiego duszpaster-
stwa (Urban 2007: 177).

Mimo to przetrwato wiele tradycji, obrzeddw, zwyczajow, udato sie zachowac
takze jezyk, ktdry stanowi przeciez differentia specifica tej grupy na obszarze Zutaw
i Powisla. To wiasnie ten nosnik i jednoczesnie element niematerialnego dziedzic-
twa Ukraincy traktuja jako wazny wyrdznik kulturowy.

Tematyka propozycji scenariuszy zaje¢ edukacyjnych zawartych w niniejszym
tekscie to historia, dzieje i przezycia relatywnie nowych, kilkadziesiat lat temu
przesiedlonych na teren Zutaw i Powiéla ukrairiskich mieszkaricéw tych regionéw,
przede wszystkim za$ — proba zaprezentowania wybranych elementéw ich zacho-
wanego dziedzictwa niematerialnego, w tym jezyka.

*
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Tres¢ prezentowanego artykutu do$¢ precyzyjnie zostala ujeta w dwuczlono-
wym tytule. Jego pierwsza czes¢: Od pasywnej wielokulturowosci do aktywnego
multikulturalizmu wskazuje na zadanie, jakie postawili sobie autorzy. Mianowicie,
aby z jednej strony swoja propozycja podnies¢ stopien wiedzy o wielokulturowym
charakterze Zutaw i Powisla, ze szczegdlnym uwzglednieniem kultury mniejszosci
ukrainskiej. Z drugiej zas, by zaprosi¢ do osobistego poznania depozytariuszy tejze
kultury i jej wciaz praktykowanych elementow (np. jezyka ukrainiskiego obecnego
m.in. w liturgii greckokatolickiej).
Przyjmujemy za Marianem Golka, ze wielokulturowos¢ to:

uswiadomione wspotwystepowanie na tej samej przestrzeni (albo w bezposrednim sa-
siedztwie bez wyraznego rozgraniczenia, albo w sytuacji aspiracji do zajecia tej samej
przestrzeni) dwoch lub wiecej grup spotecznych o wzglednie odmiennych kulturowych
(niekiedy tez rasowych) cechach dystynktywnych: wygladzie zewnetrznym, jezyku,
wyznaniu religijnym, ukladzie wartosci itd., ktére przyczyniaja si¢ do wzajemnego po-
strzegania odmiennosci z réznymi tego skutkami. Istotne jest tez to, Ze postrzeganie tej
wzglednej odmiennosci odbywa sie w optyce jednostek, niewielkich grup lokalnych, ré-
wiesniczych czy sasiedzkich (Golka 2010: 65).

Podkresla on takze, ze wielokulturowo$¢ taczy sie z réznorodnymi, wzajemny-
mi relacjami, nie zas tylko z postrzeganiem odmiennosci. Z tego tez powodu w blo-
kach edukacyjnych znalazly sie propozydje, ktore uwzgledniaja nie tylko metody
umozliwiajace poznanie kultury ze zrddet pisanych, czy nawet multimedialnych.
Scenariusze zachecaja do nawigzania relacji z przedstawicielami kultury ukrain-
skiej, do spotkania si¢ z nimi na wspolnej plaszczyznie dziatania.

Cze$¢ druga tytutu artykutu Propozycje edukacyjne wskazuje na charakter zawartej
w artykule tresci: stanowi jq oferta metod i tematéw do nauczania o niematerialnym
dziedzictwie kulturowym Ukraincéw na Zutawach i Powisly, przeznaczona zardow-
no dla nauczycieli pracujacych w szkolnictwie, jak i dla edukatorow zaangazowanych
w placdwkach o charakterze kulturalnym i oswiatowym (m.in. domy kultury, muzea,
biblioteki) czy tez w organizacjach pozarzadowych o podobnym profilu dziatania.

Propozycje maja bowiem charakter otwarty: odpowiednio dostosowujac jezyk
prezentacji oraz wybierajac sposrod zaproponowanych metod, dana propozycja
edukacyjna moze by¢ z powodzeniem stosowana zarowno w pracy z dzie¢mi ze
szkoly podstawowej, jak i mlodzieza szkot srednich oraz studentami. Niektore
scenariusze moga si¢ wydawac skierowane w sposob szczegolny do mieszkan-
cow tytutowych regiondw: Zutaw czy Powisla. Jednakze z powodzeniem mozna
je zastosowac takze wsrdd mieszkancow innych regionéw Polski. Propozycja moze
zaciekawi¢ np. mieszkancow regiondw zamieszkiwanych przez pokolenie przesie-
dlenicow z akcji ,,Wista” i ich potomkow.
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Nie zdecydowali$my si¢ na pisanie rozbudowanego wprowadzenia tematycz-
nego do poszczegolnych blokéw ze wzgledu na otwarty charakter ujecia tematyki
Ukraificéw na Zutawach i Powislu. Propozycje edukacyjne stanowig tre$¢ niniejszej
publikagji.

Gléwne cele proponowanych zajec:

* zapoznanie z historig przesiedlen Ukraincéw w ramach akgji ,Wista” 21947 r.;

*  zdobycie umiejetnosci dyskutowania w sposob kulturalny i elokwentny na
tematy (nieraz kontrowersyjne) z zakresu kultury i historii;

* przyswojenie postawy szacunku i tolerancji wobec przedstawicieli mniej-
szosci etnicznych i narodowych;

* rozwijanie tozsamosci regionalnej, narodowej i europejskiej;

*  zrozumienie znaczenia pojecia ,korzenie”;

*  wzbudzenie szacunku dla kultury ukrainskich przesiedlencéw jako jed-
nego z aspektéw niematerialnego dziedzictwa kulturowego na Zutawach

i Powisluy;

* (¢wiczenie umiejetnosci syntezowania danych pochodzacych z réznorod-
nych zrédet;

* uwrazliwienie na tradycje niematerialnego dziedzictwa kulturowego
Ukraincow;

*  wzbudzenie szacunku dla zachowanych i wcigz praktykowanych tradycji;

*  doskonalenie umiejetnosci analizy tekstu czytanego;

e zapoznanie z przyczynami zmian, ktére nastapity na obszarze Zutaw i Powi-
sla po II wojnie $wiatowej;

*  wyksztalcenie postawy szacunku i otwartosci dla kulturowej roznorodnosci
w swoim regionie, w kraju i na swiecie.

*

BLOK 1. Wielokulturowos¢ wokdt nas. Poznajemy naszych ukrainskich sasiadow
iich historie

Historia akcji ,Wista” i przesiedlen z 1947 r. czesto przedstawiana i interpretowana
jest (szczegodlnie na forach internetowych) w kontekscie zbiorowej odpowiedzial-
nosci, winy i kary, z perspektywy wymordowanych na Wotyniu Polakéw i ich ro-
dzin. Ten blok zajeciowy chcemy poswieci¢ tematyce przesiedlencéw i ich historii,
uwzgledniajac w niej wspomnienia i odczucia 0sob, ktore sita zmuszono do zmia-
ny miejsca zamieszkania. Proponujemy, by uczestnicy zaje¢ dotyczacych historii
przesiedlencéw odniesli si¢ do tekstow z naszej publikacji oraz przedstawili swoje
refleksje. Baza dla rozwazan niech bedzie wiersz napisany przez uczestnika, a jed-
noczesnie ofiare negatywnych skutkéw wydarzen z 1947 r.
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Proponowany przebieg zajec¢

A.

1.

—_

—_

Wprowadzenie w tematyke przesiedlen i akcji ,Wista”.

Prowadzacy zajecia rozdaje uczestnikom kserokopie wiersza pt. Tesknota’,
ktorego autorem jest Grzegorz Breczko (alternatywnie, tekst wiersza mozna
wyswietli¢ na rzutniku).

Po kilkuminutowej, indywidualnej lekturze wiersza, prowadzacy zadaje py-
tania, takie jak: Kim moze by¢ narrator tego utworu? Czy kojarzycie, jakie
fakty historyczne zwigzane sg z wydarzeniami opisanymi w wierszu?
Dalszymi pytaniami prowadzacy probuje naprowadzi¢ uczestnikow na te-
matyke dotyczaca przesiedlen Ukraincéw w wyniku akgji ,Wista” w 1947 r.

Przygotowanie i prezentacja posterow.

Uczestnicy sa dzieleni na grupy (wielko$¢ zalezna od liczebnosci uczestnikow,
lecz powinny powstac przynajmniej trzy liczace minimum po trzy osoby).
Prowadzacy przydziela kazdej z grup (grupy moga tez same dokonac wy-
boru lub wylosowac) jeden sposrod artykutéw zawartych w pierwszej czesci
niniejszej ksigzki. Kazda z grup otrzymuje taka liczbe kopii artykultu, jaka
jest liczba jej cztonkdw. Grupy zapoznaja sie¢ z ich trescia.

Kolejny krok to przeniesienie najwazniejszych informacji zawartych w arty-
kutach w forme posteru zawierajacego hasta, rysunki, cytaty itp. Grupy dys-
kutuja kilka minut nad trescia artykutu, ustalaja plan posteru i przystepuja
do jego realizacji. Prowadzacy stuzy rada oraz dostarcza uczestnikom mate-
rialy do wykonania postera (papier flipchartowy lub w wersji ekologicznej,
np. stare plakaty odwrdcone druga strona, mazaki wielokolorowe).

Etap finalowy to zademonstrowanie posterow pozostatym grupom wraz
z ustna prezentacja (postery prezentowane sg np. na tablicy flipchartowej,
przyczepione do Sciany lub tablicy za pomoca materiatéw niepozostawiaja-
cych sladow, np. gumy mocujacej lub tasmy papierowej).

Podsumowanie: refleksja nad losem przesiedlericow ukrainskich.
Uczestnicy ponownie czytaja wiersz Tesknota Grzegorza Breczko.

Grupy, ktére pracowaly nad tworzeniem i prezentowaniem posterow, pro-
buja wezud sie¢ w sytuacje przesiedlenicow i stworzy¢ krotki wiersz na pod-
stawie wlasnych refleksji.

Prezentacja wierszy i krotka refleksja nad ich trescia.

BLOK 2. Spotkanie z jezykiem, obrzedowoscia religijna i wspdlnota
Powtarzane od dziesiatek lat, a nieraz i wiekdw, tradycje i obyczaje przodkéw towa-
rzysza ludziom na kazdym etapie ich zycia. Szczegdlna sytuacja, w jakiej znalezli

! Oryginat i ttumaczenie znajduja si¢ w materiatach dodatkowych na koricu ksiazki.



Od pasywnej wielokulturowosci do aktywnego multikulturalizmu | 165

sie przesiedlency, a poniekad takze ich potomkowie, powoduje, ze dbatos¢ o jezyk
oraz o podtrzymanie kontaktu z innymi cztonkami tej samej wspolnoty etnicznej,
narodowej czy wyznaniowej jest jedyng szansa na przetrwanie licznych elementow
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Na przyklad uczestnictwo w mszach
$wietych (Boskich Liturgiach) pozwala praktykowa¢ (Spiewajaco!) jezyk ukrain-
ski, podtrzymac rodzinne i wspdlnotowe wiezi, skupiajace sie czesto wokot parafii.
Z drugiej strony, mlode pokolenie potomkow przesiedlericow, wyjezdzajace coraz
czesciej i osiedlajace si¢ w wiekszych miastach, poszukuje wilasnych sposobéw na
pozostawanie w kontakcie z kulturg ukrainska, czego najbardziej spektakularnym
przykltadem moze by¢ organizowany z sukcesem od lat Ukrainski Jarmark Mlodzie-
zowy (por. tekst Katarzyny Komar-Macynskiej w niniejszej ksiazce).

W kolejnym proponowanym bloku tematycznym pragniemy zaprosi¢ uczestni-
kow do ,,zaprzyjaznienia si¢” z jezykiem ukrainiskim — waznym nosnikiem tradydji,
w tym takze do wizyty w cerkwi i na wybranym wydarzeniu podczas Ukrainskiego
Jarmarku Mtodziezowego.

Proponowany przebieg zaje¢

A. Poznajemy podstawy alfabetu i zwroty jezyka ukrainiskiego.

2. Do poprowadzenia pierwszego spotkania zaproszona zostaje osoba wtada-
jaca jezykiem ukrainskim oraz znajaca zasady pisowni (np. nauczyciel jezy-
ka ukrainskiego).

3. Zaproszony/a ,ukrainista/tka” prezentuje uczestnikom podstawowe zwroty,
stowa i komunikaty w jezyku ukrainskim zgodnie z Zyczeniem grupy (np.
mini dialogi: ,Jak si¢ nazywasz? / - Nazywam sie...”; Gdzie mieszkasz? /
— Mieszkam w ...”; zwroty grzecznosciowe: prosze, przepraszam, dziekuje;
powitania i pozegnania: do widzenia, czes¢!, dzien dobry). Uczestnicy zajec
¢wicza nowo poznane zwroty w parach.

4. Nastepnie prowadzacy wyglasza krotka prelekcje na temat alfabetu stoso-
wanego w pisowni jezyka ukrainskiego (tzw. cyrylicy); opowiada o jego hi-
storii, pokazuje litery, ttumaczy ich taciriskie odpowiedniki.

5. Uczestnicy zaje¢ ¢wicza znajomosc¢ liter cyrylicy, zapisujac w tym alfabecie
swoje imiona i nazwiska na kartkach A5 (nie zawsze taka dostowna transli-
teracja oddaje sens ttumaczenia danego imienia, jednak zadanie to ma cha-
rakter ¢wiczeniowy)™

6. Koncowym z proponowanych ¢wiczen jest wymieszanie wszystkich kartek
z zapisanymi cyrylicg imionami i nazwiskami. Po kolei kazdy uczestnik lo-
suje jedna z nich i stara si¢ poprawnie odczytac to, co jest na niej zapisane.

2 Podobne ¢wiczenia, bazujace na poznawaniu podstawowych informacji odnosnie cyrylicy, znalez¢
mozna m.in. w publikacji poswieconej zajeciom edukacyjnym przyblizajacym alfabety swiata wydanej
przez Polski komitet UNESCO oraz Stowarzyszenie ARABIA.pl (Goérak-Sosnowska, Morzot 2008).
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—_

Z wizyta w cerkwi greckokatolickiej.

Prowadzacy przedstawia uczestnikom zarys historii powojennej Kosciota
Greckokatolickiego w Polsce’.

Nastepnie uczestnicy zapoznaja sie z trescig dwoch artykutdw z tomu: jeden
ks. Piotra Gaborczaka oraz drugi Leszka Woronowicza. Moze sie to odby¢
W nastepujacy sposob: uczestnicy dzieleni sa na dwie rowne liczebnie grupy,
kazdej przydzielony jest do opanowania jeden z artykutéw. Dany tekst jest
dzielony na tyle czesci, ile 0sdb liczy grupa. Kazdy czlonek grupy dostaje
jeden fragment i sie z nim zapoznaje. Nastepnie, po kolei, zgodnie z chro-
nologia tekstu, uczestnicy streszczaja kolegom i kolezankom z grupy swdj
fragment tak, ze po kilkunastu minutach caly zespot zna tres¢ tekstu. Gdy
obie grupy skonczyly streszczanie fragmentéw w swoim gronie, wowczas
w parach mieszanych (po jednej osobie z kazdej grupy) uczestnicy streszcza-
ja sobie nawzajem tre$¢ swojego artykutu.

Prowadzacy (sam lub we wspolpracy z uczniami) organizuje dla uczest-
nikow wyjazd do cerkwi greckokatolickiej. W przypadku, gdy taki wy-
jazd nie jest mozliwy, wowczas organizowana jest mozliwo$¢ wirtualnego
zobaczenia, ustyszenia i wspotuczestniczenia w nabozenstwach ukrain-
skich grekokatolikow w Polsce, np. za pomoca $rodkéw multimedialnych
(np. duzy ekran, telewizor, rzutnik, komputer z dostepem do sieci wirtual-
nej) i nagran internetowych celebracji mszy w rycie greckokatolickim.

Po zakonczeniu naboZenstwa uczestnicy spotykaja sie z wczesniej umowiona
osoba ze spotecznosci greckokatolickiej, ktdra odpowiada na pytania uczestni-
kéw dotyczace zaobserwowanych praktyk, charakterystycznych gestow, ele-
mentdéw wystroju cerkwi itp. W przypadku braku takiej osoby, jej role moga
w pewnym stopniu spetnic¢ dwa teksty: Proste odpowiedzi na pytania, ktére mogq
sig nasunqgc po pierwszej wizycie w cerkwi greckokatolickiej oraz Ogolny przebieg
Boskiej Liturgii w cerkwiach greckokatolickich, przygotowane i umieszczone przez
nas na koncu niniejszego tekstu, pt. Z notatnika praktyka. Materiaty do Bloku 2.

Wizyta na wybranym wydarzeniu podczas jarmarku ukrainskiego.

Ta forma zaje¢ musi zosta¢ zaplanowana ,,z kalendarzem w reku”, bowiem
Ukrainski Jarmark Mlodziezowy odbywa sie dorocznie w $cisle okreslonych
dniach. Zadaniem prowadzacego jest pofaczenie czasowe realizacji zajec
z aktualnie odbywajacym si¢ wydarzeniem.

Uczestnicy czytaja tekst Katarzyny Komar-Macynskiej poswieconym hi-
storii Ukrainskich Jarmarkéw Mtodziezowych. Proponujemy, by byla to

3 Proponujemy skorzysta¢ z publikacji Cerkiew greckokatolicka pw. §w. Mikotaja w Zelichowie Pawta

Potocznego (Potoczny 2015) oraz zajrze¢ na strony internetowe parafii greckokatolickich w Dzierzgo-

niu, Cyganku i Gdansku.



Od pasywnej wielokulturowosci do aktywnego multikulturalizmu | 167

samodzielna lektura kazdego z uczestnikow. Zwienczy ja minidyskusja
w odniesieniu do pytan zadanych przez prowadzacego.

Kolejny etap to zapoznanie si¢ uczestnikow z biezacym programem Jarmarku.
Nastepnie wybierajg oni trzy wydarzenia, w ktérych chcieliby wzia¢ udziat.
Uczestnicy dzielg sie na trzy grupy — kazda z nich weZmie udzial w jednym
wydarzeniu. Grupy staraja sig, by uczestnictwo w programie Jarmarku stato
sie takze okazja do poznania mtodych przedstawicieli kolejnego pokolenia
przesiedlencow ukrainskich.

Uczestnicy spotykaja sie, by zreferowac sobie wydarzenia, w ktorych uczest-
niczyli.

BLOK 3. Multikulturowe spotkanie: wspélne dzialanie i uczestnictwo

W tym bloku tematycznym proponujemy przygotowanie calodniowego (lub kilku-
godzinnego) wydarzenia pt. Spotkanie z ukraisiskq kulturq z Zutaw i Powisla w wersji
fusion”. Ten zaczerpniety ze stownika kulinarnego termin oddawac moze charakter
spotkania, ktore nie ma polega¢ tylko na odtworzeniu elementéw kultury niemate-
rialnej Ukraincéw, lecz doda¢ mu nowy wymiar, poprzez stworzenie wspdlnie cze-
gos$ nowego — platforme do spotkania, refleksji, dialogu i wspdtpracy mieszkancow
regionéw Zutaw i Powiéla (lub innego regionu, gdzie réwniez mieszkaja przesie-
dlenicy pochodzenia ukrainskiego).

Uczestnicy pracuja metoda projektu, przygotowujac wielotematyczny ,event”.

Proponowany przebieg zaje¢

A.

Przygotowywanie spotkania: uczestnicy sa dzieleni na cztery grupy tema-
tyczne, ktdre dalej pracuja we wlasnym gronie.

Sekcja DYSKUSYJNA przygotowuje spotkanie i rozmowe z gosémi:
zaprasza przedstawicieli kultury ukrainskiej, korzystajac np. z kontaktow
pozyskanych podczas organizagji i realizacji wizyty w cerkwi lub na Ukra-
inskim Jarmarku Mlodziezowym z posrednictwa organizacji pozarzadowe;:
Zwiazku Ukraincéw w Polsce, przeszukujac fora internetowe itp.; najlepiej,
gdyby udato sie zaprosi¢ gosci reprezentujacych rézne pokolenia;

na podstawie wczesniej przeczytanych tekstow, doswiadczenia z wizyty
w cerkwi, tego, kim sa goscie, ktorych udalo sie zaprosi¢, a takze wlasnych
refleksji — opracowuje pytania dotyczace dziedzictwa kulturowego: zacho-
wanych oraz ginacych elementéw tradycji, ktore wciaz jeszcze pamietane sa
przez przesiedlencow ukrainskich;

organizuje sale na spotkanie;

przygotowuije i rozsyta materiaty promocyjne dotyczace planowanego spo-
tkania (ich rodzaj i liczba zalezna jest od zasiegu ,eventu”: plakaty, zapro-
szenia, ewentualnie takze informacje prasowe itp.);

opracowuje tekst powitania, ktérym rozpocznie si¢ spotkanie.
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2. Sekcja KULINARNA przygotowuje wspdlne gotowanie:

*  wyszukuje przepisy na potrawy, ktdre przesiedlency przywiezli ze soba z ro-
dzinnych stron i wciaz je gotuja (proponujemy przepis na gotabki ukrainiskie
z kasza i ziemniakami oraz na batabuchy — oba zostaly zalaczone na koncu
niniejszego tekstu, a takze wykorzystanie wpisanej na liste produktow tra-
dycyjnych powislanskiej sliwki w occie);

* zastanawia si¢, w jaki sposob lekko zmodyfikowa¢ wybrane przepisy dzie-
dzictwa ukrainskiego (np. dodajac inna przyprawe, typowa dla kuchni ka-
szubskiej lub goralskiej); mozna rowniez wybrac jeden przepis z kuchni
polskiej i zmodyfikowac go w stylu kuchni ukrainskiej (np. znany w Pol-
sce barszcz ukrainski, ktérego nazwa i czesciowo sam przepis nawiazuja do
kuchni zza naszej obecnej wschodniej granicy, zakwaszony nie cytryna, lecz
delikatnym octem ze sliwki powislaniskiej*);

e gromadzi potrzebne do wybranych przepisow sktadniki;

*  organizuje przestrzen do wspolnego gotowania (np. kuchnia przy stotéwce
szkolnej).

3. Sekcja HAFCIARSKA przygotowuje zajecia warsztatowe pt. Minikurs haftu
krzyzykowego na bazie wzoréw ukrainskich:

*  zapoznaje si¢ z tekstem Anny Suszak zawartym w niniejszej ksiazce;

*  zaprasza osobe, ktora zajmuje sie (zawodowo lub amatorsko) haftem krzy-
zykowym i potrafi skutecznie przekazywac wiedze dotyczaca tej umiejet-
nosci (niekoniecznie musi to by¢ przedstawiciel/ka przesiedlencéw ukra-
inskich);

*  sposrdd istniejacych i wyszywanych na strojach i recznikach obrzedowych
Ukraincéw na Zutawach i Powiélu wzoréw, sekcja, w konsultacji z zapro-
szonym/a prowadzacym/a, dokonuje wyboru jednego, prostego do wy-
konania elementu ktorego$ z nich (wzoréw poszukiwa¢ mozna m.in. na
zdjeciach zataczonych do publikacji oraz w zrédtach bibliograficznych do
tekstu A. Suszak);

* przygotowuje podiuzne, prostokatne paski kanwy wielkosci zakltadki do
ksigzki, ktore stanowic¢ bedg baze do ¢wiczenia haftu.

4. Sekcja TEATRALNA przygotowuje przedstawienie o tematyce weselnej:

* zapoznaje si¢ z umieszczonymi w Materiatach dodatkowych obrzedowymi
piesniami weselnymi osnutymi wokot korowaja (kunsztownego wypieku,
krolujacego podczas wesel ukrainskich);

* Produkt ten bazuje na przepisie, przywiezionym przez matke prezeski Stowarzyszenia Miesz-
kancow i Sympatykow Wsi Rakowiec spod Lwowa, gdzie wczesniej mieszkali. Produkt jest wpisany
na liste tradycyjnych produktéw przez Ministerstwo Rolnictwa. Por. http://kwidzyn.naszemiasto.pl/
artykul/powislanska-sliwka-w-occie-z-rakowca-ocet-tez-na-liscie,3374946,artgal,t,id, tm.html (dostep:
12.12.2016).
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* na podstawie tekstu piesni oraz wlasnych doswiadczen z uczestnictwa w $lu-
bach i przyjeciach weselnych, sekcja przygotowuje scenariusz przedstawienia,
ktorego tres¢ powinna stanowi¢ potaczenie zaréwno zwyczajow charaktery-
stycznych dla obrzedowosci ukrainskiej, jak i polskiej zwiazanej z zaslubinami;

e czlonkowie grupy rozdzielaja miedzy siebie role, przygotowuja kostiumy,
scenografie oraz organizuja miejsce na prezentacje przedstawienia (aula
w miejscowym domu kultury, szkole itp.).

B. Realizacja wydarzenia pt. Spotkanie z ukrairiskq kulturq z Zulaw i Powiéla
w wersji , fusion”.

1. Z zaplanowanych czterech tematycznych wydarzen proponujemy, by roz-
poczac od przygotowanego przez sekcje dyskusyjna spotkania z gos¢mi —
przedstawicielami przesiedlencéw ukrainskich i/lub ich potomkami. W ten
sposob zostana oni powitani, przedstawieni, a uczestnicy dyskusji i publicz-
no$¢ beda mieli okazje zapoznac sie z celami i tematyka eventu.

2. Kolejnym punktem moga by¢ zajecia praktyczne, przygotowane przez sek-
cje kulinarng oraz hafciarska. Mitym i pozadanym akcentem bytoby zapro-
szenie gosci do wzigcia w nich czynnego udziatu. Warsztaty hafciarskie
i wspolne gotowanie, w zaleznosci od zaplanowanego czasu, zaaranzowa-
nej przestrzeni oraz liczby uczestnikdw, moga si¢ odbyc¢ jednoczesnie lub
jedno po drugim (woéwczas sugerujemy rozpoczac¢ od haftu, a gotowanie
zostawic na koniec).

3. Po zajeciach praktycznych sekgje: kulinarna, hafciarska i dyskusyjna oraz
goscie i zaproszeni uczestnicy zasiadaja na miejscu dla publicznosci i ogla-
daja przedstawienie przygotowane przez sekgje teatralna. Po przedstawie-
niu sekcja teatralna w krétkich stowach objasnia, ktore elementy scenariusza
bazujq na tradycji ukrainiskiej, a ktére na polskiej.

4. Kolejny etap to degustacja przygotowanych potraw oraz rozmowy w kuluarach.

5. Podsumowaniem wydarzenia jest miniquiz dla uczestnikow: rozdawane
sa kserokopie przepisdéw na przygotowane dania i pada pytanie dotyczace
zmian wprowadzonych w ich recepturach. Prawidlowe odpowiedzi moga
zosta¢ nagrodzone np. wyszywankami (zakladkami do ksiazek z ukrain-
skim haftem krzyzykowym) przygotowanymi podczas warsztatow.

P

Z notatnika praktyka. Materialy do Bloku 2
Cz.1.Proste odpowiedzi na pytania, ktére moga si¢ nasunac¢ po pierw-
szej wizycie w cerkwi.
1. Dlaczego na ikonach wisza haftowane biate reczniki?
Stuza do ozdoby, dawniej do ochrony przed kurzem.
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2. Dlaczego w cerkwi jest tyle ikon?

Ikony sa wtasciwym obrazem dla tradycji bizantyjskiej, wizerunkiem $wie-
tych, maja swoj kanon koloréw i ksztattow®.

3. Czym sie r6zni budynek cerkwi prawostawnej od greckokatolickiej?
Budynki w zasadzie nie r6znia sie.

4. Dlaczego podczas greckokatolickiej mszy jest tyle Spiewu? Co on oznacza?
Cate msze w cerkwi sa $piewane, wynika to z tradydji. Spiew jest uroczy-
stym chwaleniem Boga i nawiazuje do $piewu anielskiego w niebie, np. pie-
$ni Cherubinow.

5. Czym jest ikonostas?

Jest to wielka Sciana z ikonami, ktdra oddziela prezbiterium od nawy. Posia-
da troje drzwi: gléwne zwane brama krolewska oraz boczne — zwane dia-
koniskimi. Przez Brame Krolewska moze przechodzic¢ tylko biskup i kaptan,
zas bocznymi — diakon i postugujacy.

6. Jak wyglada komunia swieta?

Komunia swigta jest udzielana pod dwiema postaciami: chleba (kwaszone-
go) i wina. Chleb namoczony winem podaje kaptan do ust wiernego z ty-
zeczki.

7. llejest Swiat w Kosciele Greckokatolickim?

Jest 12 wielkich $wiat w cerkwi. Najwazniejszym jest Wielkanoc. Swieta
dzielg si¢ na ruchome - takie, ktorych daty zmieniaja sie, np. Zestanie Ducha
Swietego, Whniebowstapienie Panskie, Wielkanoc — oraz nieruchome: ich ter-
min zawsze jest ten sam, np. Zasniecie NMP czy Boze Narodzenie.

Cz.2.0gdlny przebieg Boskiej Liturgii w cerkwiach greckokatolickich.
Msze swiete zwane sa w tradycji Koscioléow wschodnich (m.in. w Kosciele Grecko-
katolickim) Boska Liturgia i roznia si¢ one od tych odprawianych w tradycji rzym-
skiej. Kaptan celebruje twarza do ottarza, czyli do wiernych jest zwrdcony plecami.
Liturgia jest odprawiana w jezyku ukrainskim (dla oséb pochodzenia ukrainskie-
go) i sklada sie z trzech podstawowych czesci.

Do dzi$ obrzedowos¢ zwigzana ze swietami w Kosciele Greckokatolickim jest
niezwykle bogata i przepetniona symbolika. Stata si¢ ona waznym elementem kul-
tury i tradydji ukrairiskiej. Spiew i modlitwy recytowane podczas Boskich Liturgii
podtrzymuja znajomos¢ i regularne uzywanie jezyka ukrainskiego, daja okazje do
zalozenia odswietnego stroju czy tez przystrojenia ikon recznikami obrzedowymi.

Czes¢ pierwsza. Proskomidia. Na poczatku, kiedy kaptan wchodzi do cerkwi,
odmawia modlitwy. Nastepnie przebiera si¢ w szaty i rozpoczyna proskomidie,

® Przedstawiajg wizerunki swietych, aniotéw, Matki Boskiej i Jezusa — 0s6b i postaci, ktore zyly na
ziemi lub objawity si¢ w ludzkiej postaci. Nie moga przedstawiac¢ wizerunku Boga Ojca, ktéry nigdy
nie objawil swojego oblicza. Przyp. K.L.-G.
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czyli przygotowanie daréw. Odbywa si¢ ono na ottarzyku bocznym, zwanym zer-
twiennikiem, znajdujacym si¢ za ikonostasem (zastaniajacej oftarz sciance z iko-
nami) z boku, tak wiec wierni nie widzq wykonywanych przez niego czynnosci®.
Podczas tego obrzadku kaptan wykrawa czastki z prosfory (czyli chleba euchary-
stycznego) — Baranka oraz inne czastki, np. za Matke Boska, za wtadze duchowne
i uktada je wokot Baranka. Symbolizuje to niebo. Wlewa tez wino i wode do kieli-
cha. Wszystko przykrywa trzema welonami: jednym chleb, drugim wino, a trzecim
oba te dary.

Cze$¢ druga. Liturgia katechumenoéw, zwana takze Liturgia Stowa. Kaptan
otwiera znajdujaca si¢ w ikonostasie brame zwana carskimi wrotami, a towarzyszy
temu okadzanie. Nastepnie bierze ewangeliarz do reki i rozpoczyna msze stowami:

,Btogostawione Krélestwo Ojca, i Syna, i Swietego Ducha”. Nastepnie $piewana jest

litania zwana ektenia pokoju; przez cala boska liturgie wyspiewywanych jest wiele
takich ektenii. Podczas liturgii stowa ciekawym elementem jest tzw. mate wejscie,
czyli procesja z ewangeliarzem. Kulminacyjnym momentem tej czesci jest czytanie
Ewangelii, potem nastepuje kazanie.

Czes¢ trzecia. Liturgia wiernych (wlasciwe sprawowanie Eucharystii i rozdzie-
lanie Komunii). Rozpoczeciu trzeciej czesci boskiej liturgii towarzysza kolejne ekte-
nie. Waznym elementem jest tzw. wielkie wejscie: kaplan przenosi z Zertwiennika
na ottarz gléwny dary (chleb i wino). Przenosi je przez wrota diakonskie i wchodzi
gléwnymi, carskimi wrotami.

Nastepnie chor i wierni spiewaja Wierze w Boga, a towarzyszy temu ciekawy ob-
rzed: kaptan porusza wielkim welonem nad darami, co symbolizuje poruszanie sie
Ducha Swietego. W tej czesci liturgii odbywa sie konsekracja daréw. Towarzysza
temu modlitwy oraz ektenie. Nastepnie rozdawana jest wiernym komunia, kto-
rej udziela si¢ pod dwoma postaciami. Czastki chleba umieszczane sq w kielichu
z winem i komunie w takiej postaci kaptan podaje wiernym z tyzeczki. Po komunii

¢ ,,W cerkwi bardzo istotng rzeczg jest wyznaczenie granicy miedzy obszarem boskim i obszarem
ludzkim. Ten pierwszy, to miejsce ottarzowe (swiatlyszcze, sanktuarium, prezbiterium), symbolizu-
jace niebo. Tam kaptan odprawia msze, tam znajduje sie tabernakulum (kywot). Ten drugi, to nawa
(naos), w ktorej gromadza sie wierni. Pierwotnie elementem rozdzielajacym byta balustrada, potem
pojawity sie przyscienne listwy, na ktérych opierano obrazy, pozniej przegroda z luzno rozmiesz-
czonymi ikonami, w koncu szkielet z ozdobnymi ramami, w ktdre osadzone byly ikony lub solidna
$ciana, zespolona konstrukcyjnie z reszta cerkwi. Plaszczyzne te nazwano ikonostasem (od gr. eikon
oznaczajacego obraz oraz stdsis, czyli pozycja, umiejscowienie). Ostateczna forma ikonostasu uksztat-
towata si¢ na Rusi na przetomie XIV i XV wieku. Ikonostas zastania przed oczyma ludzi to, co dla nich
powinno by¢ niewidoczne. Wierni moga tylko spoglada¢ na wizerunki $wietych i prorokéw. Uklad
ikonostasu jest cisle okreslony. W $cianie wystepuja trzy otwory. Posrodku umieszczone sa carskie
wrota, otwierane tylko podczas nabozenistwa. Przechodzi¢ przez nie moze jedynie kaplan petniacy
postuge, a dawniej takze car w dniu swojej koronacji. Spotykana nazwa Krolewska brama wydaje sie
by¢ kalka jezykowa, powstata przy ttumaczeniu z jez. rosyjskiego przez tlumacza nieczujacego ducha
jezyka polskiego”; http://cerkiewne.tematy.net/s_ikonostas.php (dostep: 11.12.2016).
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kaptan blogostawi wiernych kielichem i odnosi go na zZertwiennik, by po liturgii
dokonac jego puryfikacji (oczyszczenia).

Konicowym etapem liturgii sg kolejne ektenie i blogostawienstwo. Po zakoncze-
niu Boskiej Liturgii kaptan puryfikuje (czysci) kielichy.

Dziedzictwo kulinarne kuchni ukrainskiej — przepisy. Materialy do Bloku 3.

BALABUCHY

Pieczywo o szerokim zakresie stosowania (serwowane tak na stodko, jak i na zim-
no). Tradycja jego wypiekania wywodzi si¢ z terenéw dzisiejszej Ukrainy, stad inna
popularna nazwa: ukrainiski chleb. Na Zutawy recepture przewiezli przesiedlericy,
osiedleni na tym terenie w ramach akgji ,Wista” i to gtéwnie w ich rodzinach stano-
wil on chleb powszedni. Przepis na nie mozna stresci¢ nastepujaco:

Wlewam mleko, rozrobione drozdze z cukrem, no i sypie make. I tez drewniang tyzka
zamieszam tak, zeby byta gesta masa, konsystencji smietany. Przykrywam, zeby podrosto.
Jak juz podrosnie, to wtedy daje sol do smaku, sypie make, no i wyrabiam. Juz tak, zeby
byto takie gesciejsze. Juz widze, jak ono wyglada, to ciasto, czy trzeba maki (...), jak czysta
reka zostaje, to wtedy juz jest wyrobione dobrze. Musi by¢ takie porowate, Zeby nie byto
gladkie. Takie porowate ciasto. No i przykrywam i klade gdzies w cieple, zeby podrosto.
Jak juz widze, ze podrosta cata ta wanienka, no to wtedy juz szykuje blaszki. Przedtem juz
sobie naszykuje, posmaruje olejem, no i wyrabiam bulki. Po dwie. Jak jest taka blaszka, ja
nie wiem, czterdziesci na dwadziescia pie¢, no to po dwie. To sze$¢ takich butek okragtych

Fot. 36. Gotabki ukrainskie z kasza gryczana i ziemniakami oraz batabuchy, fot. A. Krokosz
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| Po;ﬂlélaﬁska Slivka

W occie
Potrawa
mgionalna

Fot. 37. Powislanska sliwka w occie — produkt tradycyjny z Powisla, fot. P. Kot

Fot. 38. Barszcz ukrainski, Nowy Folwark, fot. K. Dziubata
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w taka blaszke wchodzi. No i trzeba poczekac, zeby podrosty, no i smaruje jajkiem rozma-
conym, no i do pieca (wywiad przeprowadzony z mieszkaricami Marzecina)’.

GOLABKI PO UKRAINSKU®
Sktadniki:

* 1 glowka kapusty (okoto 2 kg)

* 2 kg ziemniakow

* 250 g kaszy gryczanej

* 4 cebule (okoto 400 g)

* 3 lyzki oleju roslinnego

* 3 zabki czosnku

+ 50l
s Dpieprz
Przygotowanie:

1. Kapuste obgotowywac w osolonej wodzie, zdejmujac kolejno liscie. Na li-
sciach scig¢ nozem grubsze czesci.

2. Ziemniaki obra¢, umyg¢, zetrzec na tarce albo w malakserze, odcisna¢ sok.

Kasze ugotowac na sypko.

4. Cebule drobno pokroi¢, podsmazy¢ na oleju na ztoto. Wymiesza¢ z ziemnia-
kami i kaszg. Doprawi¢ do smaku sola, pieprzem i czosnkiem.

5. Farsz wykfadac na liscie, zawija¢ gotabki.

6. Gotabki uktada¢ w naczyniu lub garnku, zala¢ do potowy woda, zagotowac,
wstawic¢ do piekarnika i dusi¢ przez okoto 1-1,5 godziny.

©

Rady praktyka:

Nalezy pamietac o tym, ze ziemniaki trzeba zetrze¢ na drobnych oczkach, a nastep-
nie odcisnac¢ sok z ziemniakéw. Dla bardziej wyrazistego smaku, gotabki mozna
zala¢ woda z kostka rosotowa — zamiast samej wody. Ale sama woda powinna takze
wystarczy¢. Najlepiej podawac z sosem grzybowym.
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Taprusiit By aincpkuit
Karepuna Ainaa-I'pmaa
ITerpo Baaiokesnu

Bia racMBHOTO pi3HOMaHITTS KyAbTypP 40 aKTUMBHOTO
MyAbTHKYabTypaaizmy. IIponosuiii ocsiTi

3MicT ITpe3eHTOBaHOI CTaTTi AOCUTH TOYHO BiATBOPIOETHCS B Ha3Bi, sIKa MiCTUTH ABi YaCTVMHIA
Ti meprma wactuna: «Big MacMBHOTO Pi3HOMAHITTS KyABTY A0 aKTMBHOTO MYABTHKYABTYpa-
Ai3My» BKa3y€ Ha 3aBJaHH:, SIKe [IOCTaBUANU Iepe coboio asTopu. Tounime kaxyun, mo0
3 OAHI€I CTOPOHM CBOEIO IIPOIO3UIIECIO ITiAHECTH PiBeHb CBiAOMOCTi PO Pi3HOMAaHIiTHIIA
B KyABTYPHOMY CeHCi XapaKTep BaXKAMBUX A4Sl TOMY PeTiOHiB, 3 0CODAMUBUM ypaXyBaHHIM
KYABTYPH YKpaiHCHKOI MEHIIIOCTI. 3 iHIIIOI CTOPOHY, 3aIIPOCUTH 40 IIepCOHAABHOTO 3HallOM-
CTBa HOCIIB 11i€1 KyAbTYpH i Il €4eMeHTiB, 1110 IIje IPaKTUKYIOThCs, AKUM €, HallpUKAad, BXXI-
BaHa B AiTypril yKpaiHCbKa MOBa.

Yactuna apyra nassu: «[Ipornosuii 3i cdepu (He)popmaabHOI OCBiTI» - KEPY€E 40 XapaKTe-
Py 3MicTy cTaTTi, a caMe MPONO3UIIil METOAIB i TeM HaBuaHH: ITPO HeMaTepiaAbHUI Cclaj0K
ykpainiis Ha JKyaasax i Ilosicai, 1110 nmpusHadeHa 5K 445 BUUTEAIB, Ki IPaIIOIOTh B IIIKOAI,
Tak i 444 BMKAaAadiB, sIKi 3aaHra’koBaHi B yCTaHOBaX KyABTYPHOTO UM OCBITHBOTO XapaKTepy
(HampuKAag OyAMHKY KyABTYpH, My3el, 0iDaioTexin) un Tex B HeJep>KaBHMX OpraHi3allisix 3
noAibHuM mpodiseM AiAbHOCTI.






OBRZEDOWE PIESNI WESELNE

ABTOp TeKCTy:
Mapis Bepboscbka
ABTOpM3aIii:
Oarra Bepboscbka

IleyenHs kopoBaio

Harmr koposaio nuiHmii (2)
/Ao Tebe rocti mpUNIIAN
biaHii, Oarartii (2)

I cycian 6am3bKil
Burikarics koposaio (2)

I3 cepeauHu 40 Kparo.
Bcepeauni nmyxkenbkmnit (2)
3 OOKiB pyM’sICHeHbKIII

Koposait nedeTbcs, Tak 3BaHi
KOPOBayiHNIIi CIiBalOTh:
baarocaosu boxe (2)
ITpeuncras Matn

A B TiM 40MOUYKY

IIPU TiM CTOAOMKY

TpU KOpOBaloBuU

IIiCeHbKY 3aCITiBaAN

Ae tu pic bapsiHOuKy (2)
Y aici npu KpuHMII

Autor tekstu: Maria Werbowska
Autoryzacja: Olga Werbowska
Ttumaczenie: Vitalii Tukalo
Opracowanie ttumaczenia:
Matgorzata Lukianow-Tukalo

PIECZENIE KOROWAJU
Nasz korowaju pyszny (2)
Do ciebie goscie przyszli
Biedni i bogaci (2)

I sasiedzi bliscy

Wypiekaj si¢ korowaju (2)
Od srodka i do kraju.

W $rodku mieciutki (2)
Na kranicach rumianiutki

Korowaj sie piecze, tak zwane
Korowajnice Spiewaja:
Blogostaw, Boze (2)

Matko najczystsza

A w tym domku

Przy tym stotku

Przy korowaju

Piosenke zaspiewaty

Gdzie ty rostes, barwinku (2)
W lesie przy zrodetku
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Y aici npu kpuHni (2)
IIpu cryaeniit Boanii

Memne Boa migxoanaa (2)
Bce mene xoaoamaa

ITpuimos yac, roauHouka (2)
Bupisaaa KHsKeHOHbKa

Bupisaaa kaarmnonka (2)
Ha BiHOukM 40 KOpOBaiika

BOuparoTbs KOpoBait
He criit poauno 3a criHo10 (2)
He auBncsa cmianHoo

ITpucrynait 40 cTo Ao0¥iKa (2)
BOuparn xoposaiika

[Inaa 30cs copouky (2)
Ha ’eny B KyTOuKy

Ha ropy subiraaa (2)
Kopoas Burasgasa

JIK KopoaeHbKa B3gpiaa (2)
A>K A0 CBITAOHBKM BTiKAa

CxoBail MHsI MaMy HEHBKO (2)
/10 HOBOI CBITAOHBKU

/0 HOBOI CBITAOHBKH (2)
Mexu A104ChKi AIBOHBKI

Tu cs1 B>Xe He cxoBae€1 (2)
Ty cs1 3 HUMU He 3piBHAEIIT

/T0ACDKI AIBKU B XyCTOUYKaXx (2)
A TBO:I po3IyllleHa KOCOOKa

W lesie przy zrédelku (2)
Przy chtodnej wodzie

Mi woda smakowata (2)
Caty czas mnie schtadzata

Przyszed? czas, godzina (2)
Wycieta ksiezniczka

Wycieta ksiezniczka (2)
Na wianki do korowaju

Przy ubieraniu korowaju
Nie stdj, rodzino, za sciana (2)
Nie patrz $miato

Podejdz do stotu (2)
Ozdabia¢ korowaj

Szyta Zosia koszule (2)
Na piecu w kaciku

Na gore wybiegata (2)
Kréla wygladata

Jak krolenika zobaczyta (2)
Az do $wietlicy uciekta

Schowaj mnie mamuniu (2)
Do nowej swietlicy

Do nowej swietlicy (2)
Miedzy inne dziewczyny

Przed nim si¢ nie schowasz (2)
Jemu nie doréwnasz

Inne dziewczyny w chustach (2)
A twoja kosa rozpleciona



Moaoaoro rmpoBagsitb 40 MOA0AOL

Biit siTpe aoporoio (2)
/o M11A01 TOKOIO

Hexan Bona Tam Buye (2)
Hexa csa mpurorye

Hexai 3amirae asopm (2)
Hexaii1 3acreasie croan

/lbHiHHUMN OOpycamu (2)
Bo Bxe iayTs Oosipn
Taemo rykaioun (2)

Tpu ceaa Munarun

/0 yeTBepTOro BCTynuM (2)
Tam cu 30cIoHIO KynTuMm

/letiaa ceaom maBa (2)
I Ha BOpoTa Br1asa

I ciaa na aBOPI (2)
Ha 3ocionenim asopi

Ciza Bona TaM Bnaza (2)
Tam cu Ham criogobaaa

Ty € HoBa cBiTA0HbBKa (2)
Ty € kpacHa AiBOHbBKa

Un Bu cagxy murere (2)
[ITo Ao Hac He BUIiAeTE

byao nam aatu sHatm (2)
IITo B Hac He mpuIIMeTe

Buitan mariako suiigu (2)
Csoro 3saTelika IpUitMu
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Pana mlodego prowadza do pani
mlodej

Droga wietrze wiej (2)

Do pokoju mitej

Niech ona poczuje (2)
Niech si¢ przygotuje

Niech zamiata podworze (2)
Niech rozstawia stoty

Lnianymi obrusami (2)
Bo juz ida swaty
Jedziemy, wotajac (2)
Trzy wsie mijajac

Do czwartej wstapimy (2)
Tam Zosie kupimy

Leciata przez wies$ pawa' (2)
I na brame wpadta

I siadta na jaworze (2)
Na Zosinym dworze

Usiadla, ona tam wpadta (2)
Do gustu nam przypadta

Tu jest nowa $wietlica (2)
Tu jest piekna dziewica

Czy wy sadze wymiatacie (2)
Ze do nas nie wyjdziecie

Trzeba byto nam dac znad (2)
Ze Wy nas nie przyjmiecie

Wyjdz, materiko, wyjdz (2)
Swego zigcia przyjmij

! Wiasciwie pawica — samica pawia [VT, ME-T].
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B Tim uaci BMXoauUTh MaTH
i mMpoCUTh rocTen 40 XaTm.
Toai crriBaroTh:

Ha a006pwnit aens Tomy (2)
XTO € y TiM 40MYy

JIK ctapoMy Tak MOA0A0MY (2)
Tak Ha 400puit AeHb TOMY

Moaoaa cuauTh 3a CTOAOM
i3aceapbKo K010 Hei. Moaoanii CTOITh
B IOpo3i. BeciabHi ciiBaloTh:

3aceabKy, 3aceueniky (2)
Csaapb cobi Ha cTiabueiKy

ITiag moporom maHmy CTOITH (2)
3a cT0A0M CMapKad CUAUTD

Aaiite My nomuanie (2)
Hait cu Butpe nocuie

B TiMm gaci 3ac€AbKO BUXOAUTH
3-3a CTOAY, a MOAOAVI BXOAUTh
3a cTia. Moaoga ainasie Oyker
Mo0a0a0My. BeciabHi crriBaloTb:

A B HeaiaeHbKy paHO (2)
Comneuxo ci Kymnaao

Comneuko ci Kynao (2)
beperu zaansaao

I Ho TaM He 3aama0
e 3ocroHi cTosiaa

e 3ocioHi cTos1aa
KosTy KOcy yecasa

W tym czasie wychodzi matka
i prosi gosci do chaty.
Wtedy $piewaja:

Dobrego dnia temu (2)
Kto jest w tym domu

Tak staremu, jak i mtodemu (2)
Tak dzient dobry temu

Panna mloda siedzi przy stole
i zasied’ko przy niej. Pan mlody stoi
przy progu. Weselnicy spiewaja:

Zasied’ku, zasied’ejku (2)
Usigdz sobie na krzesetku

Pod progiem pan stoi (2)
Przy stole smarkacz siedzi

Dajcie mu chusteczke (2)
Niech sobie wytrze nos.

W tym czasie zasied’ko wychodzi
zza stolu, a pan mlody siada za stot.
Panna mloda przyczepia bukiet
panu mlodemu. Weselni $piewaja:

A w niedziele rano (2)
Stoneczko sie¢ kapato

Stoneczko sie¢ kapato (2)
Brzegi zalewato

Ino tam nie zalato
Gdzie Zosienlka stata

Gdzie Zosienka stata
Ztota? kose czesata

2 W oryginale zotta.



Moaoaa BMX0anThb 3-3a CTOAY.
ApyXKa cTaBasi€ 4iXKy, a Ha Hei
Kaaje MOAYIIKYyi MOa0Aa Ha TO
cigae. Togi apyxka nurae 3 pasm:
»TaTy, MOMa, 41 II03BOASIETE Ty
JKOBTY KOCY PO3IAeCTH i BIHOK
Haaoxutu?”. barbKu BigmIoBigaoTh:
,Jocrmoas bor mmo3soasie i Mmu
no3soasemo”. Toai apyxku
pO3I14iTaloTh, a BECiAbHIi CIIiBalOTb:

I'yas, ryas Giai rycn,
I'yas, ryas na ctasu
PosmnaiTaioTs >KOBTY KOCy
ITuTarorscst Tata 11 MaMu

I'yas, ryas 6iai rycu,
I'yas, ryas Ha micok
PosniaitaroTs >KOBTY KOCY
Hakaazaiors BXKe BiHOK.

Ciaa maBoiika Ha ciHOKaTH
Kpuaoiika posnycruaa
Ciaa 3ocioHi Ha HepPUHOYII
Kocoiiky posnycrnaa

Oi1 He >xaab MeHi TOI KOCOMKM
ITo s 1i posmycTiaa

I HO MeHi >XaAab CBOI MaTyCeHbKI
ITo = 11 3acMyTNAa

Oi1 He CMYTITBCSI MOI MaTyCeHBKO
Ta Me0 KOCOOKOIO
3 pPoAOM 3i1AiThCs, pO3BeCceAiThCs
Bci Me1o K0cooKo10

bo mos1 xoca Ha poci pocaa
He pik Toro uekaaa
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Panna mloda wychodzi zza stotu.
Druhna stawia dzieze, a na nig
kladzie poduszke, panna mloda na
nia siada. Wtedy druhna pyta trzy
razy: , Tato, mamo, czy pozwalacie
te zlota kose rozples¢ i wianek
nalozyc?”. Rodzice odpowiadaja:
,Pan Bog pozwala i my
pozwalamy”. Potem $wiadkowe
rozplataja kose, a weselni Spiewaja:

Hula, hula biate gesie
Hula, hula na stawy
Rozplataja ztotq kose
Pytaja sie taty i mamy

Hula, hula biate gesie
Hula, hula na piasek

Rozplataja ztota kose
Naktadaja juz wianek

Usiadta pawica na sianie
Roztozyta skrzydta
Usiadla Zosi na pierzynce
Rozplotta kose

Oj, nie zal mi tej kosy

Zeja ja rozplottam

Ino mnie szkoda mojej mamusienki
Zem ja zasmucita

Oj, nie smu¢ si¢, moja matulerko

Ta moja kosa

Z rodem zejdzcie sig, rozweselcie sie
Wszyscy moja kosa

Bo moja kosa na rosie rosta
Nie rok na to czekata
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[IIo6u BoHa ci 1pu cTapOoCTONKax
Xopoo posnairasa

*

Mamya10 roay06oiiko (2)
[Ipuraaas My ro10BOHBKY

TsoKKI pydyeHbKM B MeHe (2)
/lo To10BOHBKU TBET

Or11 maem i Apy>Keuky (2)
BipHy10 mocay>keuky

/lerki pyueHbKH B Hel (2)
/10 TOA0BOHBKY TBET

Moaogaa Gepe apyXKKy i cagKae

ii 3 pasu Ha moaymiky. Toai moaymxky
CIOpATYIOTH 3 XaTu. baTtbkm cTaloTh

B XaTi, a MOA0AsITa KAAHSIIOTHCSI

i mpocATH PO 62aroca0BeHCTBO.
BeciabHi crriBaloTh:

Oi1 kaaHsI1 Ke cs1 KaaHsin (2)
AKX 1114, HOKEeHBbKM I1ajan

baTtpkoBi, MaTiHOU1Ii (2)
I Bcint poanHoIIi

Husenbko, mokipHeHBKO (2)
[ITo6 Oya0 xOpoIIeHbKO

Martu Gepe cBsTueHY BOAY i KpOIIMTD
MO0A0AsT. BeciabHi cr1iBaroTh:

Kponm nac MmaTiHOHBKO (2)
CBs1ueHOI10 BOAOIO
Cas1ueHOI0 BOAOIO (2)
/00poI0 40 A€TIKOIO

Zeby ona sig przy starostach
Dobrze rozplatata

*

Matulu, gotabeczko (2)
Pogtaszcz mnie po gléweczce

Ciezkie raczki moje (2)
Do gléweczki twojej

Oj, masz ty druhenke (2)
Wierng pomocnice

Lekkie raczki ona ma (2)
Do gléweczki twojej

Panna mloda wstaje, bierze
swiadkowa i sadza ja trzy razy

na poduszke. Potem poduszke
zabieraja z chaty. Rodzice wstaja

w domu, a para mloda klania sie

i prosi o blogostawienstwo. Weselni
Spiewaja:

Oj, ktaniajze sig, ktaniaj (2)
Az do nog padaj

Ojcu i matuli (2)
I calej rodzinie

Niziutko, pokorniutko (2)
Zeby byto dobrutko

Matka bierze swiecona wode i kropi
pare mioda. Weselni spiewaja:

Pokrop nas, matulu (2)
Swiecona woda
Swiecona woda (2)
Dobra dolag



Bunposaa>kait Hac MaTyHOMKO (2)
B aaaexy aopo>xeHbKy

B aaaexy aoposxensky (2)

Ao boxxoro 40MouKy

BeciabHi BUXOASTH 3 XaTH 40
HepKBU:

CuBi KOHUKY, CUBi (2)
[TouyBaitrecs B cnai

[TouysarTecs B cuai (2)
Uwn 3aigemMo HUHI

ITia ropy BUCOKYyIO (2)
ITia 11epKBy CBATYIO

KcboH3 KHI>KOHBKI UnTaE (2)
Ha moa04i yuekae

Hexarii1 >xe BiH unrae (2)
Bin na nac 3auekae

ITo n1ar006i crriBaoTh:

AAKyIIMO KCbOH3EIKOBM (2)
sIx ceoMy OaTeHbKOBI

[ITo MmoaoauM 1111100 Aaau (2)
I GaraTo He B3sLAU

Ho oanoro 3o0a0toro (2)
Bia mana moaoaoro

Ilia moporom crriBaloThb, a MaTH

BUIXOAWTD Y BUBEPHEHIM KOXYCi 3
xaioom i BmHOM. BiTae Mmoaoasar, aae

iM TO. BeciabHi crriBaroThb:

Buiian marizko, suitau (2)
CBOiXx AITOYOK IIPpUIIMU
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Wyprawiaj nam matulu (2)
W daleka droge

W daleka droge (2)

Do Bozego domku

Weselni wychodza z chaty do
cerkwi.

Siwe koniki, siwe (2)
Czuijcie sig na sitach
Czuijcie si¢ na sitach (2)
Czy zajedziemy dzisiaj
Na gore wysoka (2)

Do cerkwi $wigtej

Ksiadz ksiazeczki czyta (2)
Na pare mtoda czeka

Niechze on czyta (2)
On na nas zaczeka

Po slubie spiewaja:

Dzigkujmy, ksiezuniu (2)
Jak swemu ojcu

Ze mtodym udzielit $lubu (2)
I duzo za to nie wziagt

Tylko jednego zlotego (2)
Od pana miodego

Pod progiem $piewaja, a matka

wychodzi w wywréconym na lewa
strone kozuchu z chlebem i winem.

Wita pare mloda i daje im wino.
Weselni spiewaja:

Wyjdz, matulu, wyjdz (2)
Swoje dzieci przyjmij
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JIK cBoO€ Tak uy>Ko€ (2)
I'lo ma06i 060€

3 MOBHUMUY KOHUBKamM (2)
3 >KUTHIMM XA100MIKaMu

Martu 357151 BiTaE (2)
AK KOXXYX BUBEpTa€

Bbyab mu 3aTI0 OGaraTuii (2)
SIx Ton KO>KYX BOBHATUL

T'ocTi BXOASITHh A0 XaTH, CiaaloTh 3a
croan. BeciapHi criiBaioTh:

3axoAsTh Hac BICTL
XouyTb HaM AaTu ICTU

Aaiite gy1ieHpKi, ganTe (2)
Ho ci mortim He akaiite

Maere ci notim KasTu (2)
Boawnte Ham He sgaTu

Un 3 mepuem, un He 3 riepuem (2)
Abu Oyao0 3i HUpUM cepiieM

T'ocTi BCcTaIOTH i epmii Keanmox
TOpiaKM MigHOCATD i crIiBalOTH
MHOTAS AITA.

IToTim cigaroTh TOCTSITHCAL.

ITo ia>XeHHIO BCTAIOTh i CIIiBAIOTh:

BcranbpTe Gosipnm
BcranbTte Gosipu, ycraHbTe,
Yects bory, xBaay Bigaaiirte
I mogsxyiimo nHanepeg bory
l'ocioaapesi, rocrioAMHOIIL,

Jak swoje, tak i cudze (2)
Po Slubie twoje

Z pelnymi konewkami?® (2)
Z zytnimi chlebkami

Matka ziecia wita (2)
Az kozuch wywracala

Badz mi zieciu bogaty (2)
Jak ten kozuch wetniany

Goscie wchodza do chaty, siadaja
przy stole. Weselni $piewaja:

Dochodza do nas wiesci
Chca nam dac jesc¢

Dajcie, duszeniki, dajcie (2)
Ale potem si¢ nie kajajcie

Macie sie potem kajac (2)
To lepiej nam nie dawac

Czy z pieprzem, czy nie z pieprzem (2)
Oby byto ze szczerym sercem

Potem gosci wstaja i pierwszy
kieliszek wodki podnosza

i Spiewaja MNOHAJA LITA*.

Po czym siadaja i rozgaszczaja sie.
Po jedzeniu wstaja i Spiewaja:

Wstancie bojarzy”
Wstanicie bojarzy, wstarcie
Cze$¢ Bogu, chwate oddajcie
I podziekujmy na zas Bogu
Gospodarzowi i gospodyni

3 Ttum. dostowne stowa , konivki”.
* Odpowiednik Sto lat.

> Bojar pelnit funkcje $wiadka na weselu.



Joro aiToukam, BCiit POAVHOITL
3a xaiba moao0XKeHe,

3a 4mcTe IIOCTaBAeHE

I 3a 200pe caoBo

Bceraau Gospu, ycraan

I'gects bory, xBaay Bigsaan
IToasaxysaan nanepea bory
T'ocriogapesi, rocnoAMHOMII,
Woro aiToukam, BCiit POAVIHOJALL,
3a xai0a M0A0KeHE,

3a Y1CTe IIOCTaBAEHE

I 3a 200pe caoBo

ITotiMm rocti 6aBasIThCsL. YBedepi
BiAOyBa€TbCs Meperliii i po3aaBaHHs
KopoBaio. /Jpy>x0a BUKAMKAE

Ao niepenioo. Ciepuy 0aTbKiB:

He crin poauno 3a crinoio
He auBncs mianHoro

IIpucrynait 40 croaoHbKa (2)
/0 HaIIIOTO Iepero€yKa

Posbupariici koposaio (2)
I3 cepeannn 40 xparo

Harmr ar006mit nepernoro (2)
TaTyneiiky 3 T06010

A HamI TaTo Xopomii (2)
bo mae ay>xo rpomrernn

Bcaauts pyky B kuimeHIo (2)
Butarne rpomren >k MeHIO

Burnus, BUmnB, Hill He AiCTas,
Boaaii ro, 6oaait ro bor 0aarocaosus.
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Jego dzieciom i rodzinie
Za to, ze chleb potozyli

Za to, ze czysto jest nakryte
I za dobre stowo

Wstali bojarzy, wstali

Czes¢ Bogu, chwate oddali
Podziekowali na za$ Bogu
Gospodarzowi, gospodyni
Jego dzieciom, catej rodzinie
Za to, ze chleb potozyli

Za to, ze czysto jest nakryte
I za dobre stowo

Potem goscie bawia sie. Wieczorem
pija za zdrowie pary mlodej

i rozdaja korowaj. Swiadek zaprasza
do perepoju’. Najpierw rodzicow.

Nie stdj, rodzino, za sciang
Nie patrz przez szczeline

Chodz do stotu (2)
Do naszego perepoju

Wez sobie korowaju (2)
Od srodka do kraju

Podczas mitego swietowania (2)
Pijemy, tatulu, do ciebie

A nasz tato jest dobry (2)
Bo ma duzo pieniedzy

Wsadzi reke do kieszeni (2)
Wyciagnie gars$¢ pieniedzy

Wypil, wypil, nic nie zostawit
Niech go, niech go Bég btogostawi

¢ Przywitania.
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Hamr a100mit neperioro (2)
MamyHeHBKO 3 TOOO0IO

Bunmnaa, Buninaa, 40 camoro AHs (2)
Bogaaii >xe, 6oaaii >xe 340poBa Oyaa

Oi1 init nepernmii
Apyx06a MOA0AEHbKIII
Bukunb, BUKMHD Ha Tapiab
30a0Tni1 OiA€HbKUI

A nam gpy>x0a A100UB APYKKY
3pobuB cTexxKy Oe3 IeTpyIIKy
3pobus cTexxKy 0e3 pacoabKy
Kynus apy>x1i1i mapacoabKy
Hamr a106mit nepernoo

Most Apy>KKO 3 TOOOIO

Oi1 BunnAaa, BUxXyuAamia

Cama cebe nmoxpaanaa

bo s Takui1 3piyan maio

ITo mmo mmoBHi BUITMBAIO

ITo 3akiHUeHHi meperno0 Moaoja
3 BeCiAbHMMM BUOMPAETHCS A0
MOA040Tr0. BeciapHi criiBaroTh:

Oi1 cigaii, cigail KOXaHE MOE
B>xe He mOMO3Ke I11aKaHE TBOE
CTOSITH KOHI, CTOSITH BO3U

B>xe maakaHe He TOMOKe

O11 cigaii, ciaan

Oi1 He Oyay s 3 BaMu cigaaa,
bo mem mamyHi He AsiKyBaa
AAKyI0 BaM, MOl MaMo,
IMTockr xoBasa meHe raagko
Tenep He Oyaern

bysariite 340p0Bi, TyTeHi moporu,
Bxxe ci Haxoamau Mol 6iai HOTU
Bske ci HaxoamAM, BKe ci HapoOuAn

Podczas mitego swietowania (2)
Pijemy, matulu, do ciebie

Wypita, wypita do samego dna (2)
Bodajze, bodajze zdrowa byta

Oj, pjj i przepij

$Swiadku mtody

Wyrzué, wyrzud na talerz
Biatego ztotego

A nasz druzba lubit druzke
Zrobil Sciezke przez pietruszke
Zrobit sciezke przez fasole
Kupit druhnie parasole
Podczas mitego swietowania
Pijemy, druhno, do ciebie

Oj, wypita, wychylita

Sama siebie pochwalita

Bo ja taki obyczaj mam

Ze pije tylko do dna.

Po zakonczeniu $wietowania panna
mloda wraz z weselnymi wybiera sie
do pana mlodego. Weselni $piewaja:

Oj, siadaj, siadaj, kochanie moje
Juz nie pomoze ptakanie twoje
Stoja konie, stoja wozy

Juz ptacz nie pomoze

Oj, siadaj, siadaj

Oj, nie bede ja z wami siadata

Bo jeszcze mamie nie dzigkowatam
Dzigkuje ci, mamo

Ze dobrze o mnie dbatas

Teraz nie bedziesz

Badzcie zdrowe tutejsze progi

Juz sie nachodzityscie moje biate nogi

Juz si¢ nachodzityscie, juz sie
[narobityscie



B>ke ci 3 KOHOBKaMu BOAV HAHOCUAN

Bysaiire 340poBi B TiM 40Mi 00pasu

XT0 Bac Oyae MUTH Ha TVOKAEHb TPU
[pasu

Beciaast BMX0AMTH 3 XaT¥1 MOA0A01
iayTh A0 Moaogoro. Ilo aoposi
CITiBaIOTh:

T'oTyit MaTiHKO AicKy
Beaemo 1:1 HesicTKy.

He Bmie ropmkis mutn (2)
Ho ci Bmie cBaputn

['opmiky, MyucKu iz 2aBoio (2)
[Topocan mypaBoio

Xaayrnm He 3amerte (2)
bo mitan He mignece

Koposn ne sugoe (2)
bo ci xBocToiika 0o€

Buiian marinko, suiiau, (2)
CBOIO HEBICTOUKY IpUIIMU

Buxoaurs MaTy i mpocuTb 40 XaTu:

Aobpuit seuip Tomy (2)
XTO € y TiM A0MY

SIk ctapoMy, Tak MaAoOMy
Ha a06puit Beuip Tomy

B xopoTkomy 4daci Mmoaoaii
3AiMiMalOTh BeabOH. /lpyXKa
3aBMBAE il B XyCTKY Ha 3HaK,

110 BXXe € Mmoaoauisi. Toai Big
MOA0AO1 IPUi3AATb NepU3bBMHHI 3
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Juz wiadrami wode nanosityscie
BadZcie zdrowe, ikony w tym domu
Kto was bedzie myt trzy razy
[w tygodniu

Wesele wychodzi z chaty panny mlodej
iida do pana mlodego. Po drodze
Spiewaja:

Przygotuj, matulu, kija
Prowadzimy dla ciebie synowa

Nie umie garnkéw my¢ (2)
Ale umie ktdci¢ sie

Garnki, talerze pod tawka (2)
Porosty murawa

Chatupy nie zamiata (2)
Bo miotty nie tknie

Krowy nie wydoi (2)
Bo si¢ ogonka boi

Wyjdz, matko, wyjdz (2)
Swoja synowa przyjmij

Wychodzi matka i zaprasza do domu:

Dobry wieczdr temu (2)
Kto jest w tym domu

Tak staremu, jak i mtodemu
Dobrego wieczoru temu

Po krotkim czasie pannie mlodej
zdejmuja welon. Druhna owija ja

w chuste na znak tego, ze to juz jest
zamezna kobieta. Potem od panny
mlodej przyjezdzaja peryz'wynni’ ze

7 Kobiety ktére wioza posag Panny mlodej do
domu Pana mtodego.
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MOAYHKOIO i ckpuHelo. [lepusbBuHHI

CIIiBaIOTh:

A B TOPOJEIIKY KeCIiab (2)
ITicaaaa matu 1ocriab

Hosy1o nepunouky (2)
ITia cBOIO AUTUHONIKY

ITi cBo€, mia gy>koe€ (2)
ITpu xymouri oboe

Hewma B cBata nmopsiaky (2)
3agep HOTU Ha TPAAKY

CsaT KOMOpPH He Mag€ (2)
bo ckpuni He 3aiiimae

CKMHBMO CKPMHIO IIig cTPixXy (2)
Hapobum csaTy cmixy

Buxoaurs cBat i mpocuTh
NepU3bBUHHMX A0 Xatn. Moaoaa
KAaHSETbCS NepU3bBUHHIM,

a ApyXkKa jije 3 TepeaeM, a
Nepu3bBMHHI KIAAaI0Th Ha Tapiab
rpomii. BeciabHi crriBaioTn:

Criomaraiite KHATUHIO (2)
Moaoay rocrioannio

Ha uinenis Ha BOpo3Ky (2)
Cniomaraiite IOTPOLIKY

IToTiM Bci TOCTi CigarOTh 3a CTia,
CIIiBalOTh 40 paHa:

VY 3eaeHiM raro KaAuHy damada
Mint MUAeHBKUN 1aMasB,
sl my mpurnnaaa

skrzynia i poduszka. Peryz’'wynni
Spiewaja:

A w miasteczku zers'cil, (2)
Postata matka posciel

Nowe pierzynki (2)
Dla swojej dziecinki

Pod swojej, pod obcej (2)
Razem oboje

Nie ma u swata® porzadku (2)
Zatozyl nogi na ogrodku

Swat stodoty nie ma (2)
Bo skrzyni nie zabiera

Zrzu¢my skrzynie na strych (2)
Narobimy swatowi §miechu

Wychodzi swat i zaprasza
peryz’wynnych do chaty. Panna
mloda klania sie peryz’wynnym,
a swiadkowa idzie z talerzem

i peryz’'wynni rzucaja na talerz
pieniadze. Weselni $piewaja:

Pomozcie ksigzniczce (2)
Mtodej gospodyni

Na czepiec, na podwiazke (2)
Dopomdzcie po troszku

Potem wszyscy goscie siadaja do
stolu i Spiewaja do rana:

W zielonym gaju, kaline tamata
Mo¢j milenki tamat
Ja mu naginatam

8Swat rozumiany jako tes¢, ojciec pana
mlodego.



Kaannonsky i2a i nokamnazaacs
AypHuii po3ym mMaaa,
3aMy>K KBaImAaacs

o6 51 6yaa iaa, ryDOHBKM BTUpala

CBo10 XOBTY KOCY
Ao yacy BOupaaa

Kocn moi xocn,
Moi >KOBTi KOC1
He Gyaete maan

3amy>KeM PO3KOIIN
He Oyay Bac Muaa, aHi Bac yecaaa
3eaeHol pyTH, 3a Bac 3aKaajasla

*

Bu mysuku rpaiire,
A BU A104M 9yiiTEe
Crapi 114iTh g040My
Moaoai TaHITIONTE

Crapi 114iTh g040My
MaeTe poboty
Moaoai TaHIIONTE,
Maerte oxoty

Crapi 114iTh g040MY
bo Bam gitu naauyTs
Moaoai TaHITIOVITE

bo Bam HOIM CcKauyTh

ITamuBe kauka 1auBe
Kauka copokara

51 Tobi kazaaa

IIlo st HeDaraTa

Tu Goranbkmit cuny
51 biana aiBumHa
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Kaling jadtam i si¢ poplamitam
Rozumu nie miatam
Za maz pospieszytam

Zebym to ja, jedzac, usta wycierata
Bym swa ztota kose
Do dzis ubierata

Kosy, moje kosy,
Moje zlote kosy
Nie bedziecie mialy

Po Slubie rozkoszy
Nie bede was myta, ani was czesata
Zielonej ruty za was zakladata

*

Wy, muzykanci, grajcie
A wy, ludzie, ustyszcie
Starzy, idzcie do domu
Mtodzi, taricujcie

Starzy, idzcie do domu
Macie prace

Mtodzi, taricujcie
Macie ochote

Starzy, idzcie do domu
Bo wam dzieci ptacza
Mtodzi, tanicujcie

Bo wam nogi skacza

Ptynie kaczka ptynie
Kaczka sorokata
Mowitam ci

Ze ja niebogata

Ty jeste$ bogatym synem
Aja jestem biedng dziewczyna
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Tu B cagouky aexxaB
A s B 11041 poOuaa

Tu B cagouky aexxaB
51 mImeHmIo xxaaa
ITo ynm s ¢cs1 TOOI
Munanit criogobasaa

Ywu 110 TiNI BpoAi

Yu 110 Tiit poboTi
Yu meni tak bor aaB
AiBunHi Moa0AiN

CrmiBaroTsb me iHmi mmicHi. Ha Tomy
3aKiH4Yy€ThCsI BeCiaasl.

1. A Ha By KO XOpOIIINit
bo mae xymy rporenn
Bcaauts pyKy B KMIIIEHIO
1 BUTSATHE 1114y >KMeHIO

2. O11 He cMiTICsI AIBYMHOHBKO
3 MOro KareAaioxa

bo 51 3 Tebe He cmitocs

[IIo T kanaoByxa

3. Cmisiaacs cycigouka
IIo st He aiBOHBKA

sl BUpocaa, 3aMix Iimaa
3a 11 CMHOHBKA

4. Ixaa0 Beciaas, 3ry0OMa0 coA0My
sl coaomy 11ig 11axBy i BTikaa 4040MY

5. Apy>KKa-TIOCMITIOIIKa
ITo cmiTTIO X011 Aa
Hazbupaaa ranydyok
3anacky cu BIInAa

6. A Ham1 gpy>x0a A100UB APYKKY
3po0OuB CcTeXXKy 0e3 IeTpyIIKY

Ty w ogrodku lezates
A jana polu robitam

Ty w ogrédku lezates
Aja pszenice zelam
Czym ja ci sie

Moj mity spodobatam

Czy tq uroda

Czy ta robota

Czy mi tak Bog dat
Dziewczynie miodej

Spiewaja jeszcze inne piosenki i na
tym wesele sie konczy.

1. A nasz wujko jest dobry
Bo ma duzo pieniedzy

Wepchnie reke do kieszeni
Wyciagnie pieniedzy gars¢

2. Oj, nie $miej si¢, dziewczynko
Z mojego kapelusza

Bo ja sie z ciebie nie $mieje

Ze jeste$ klaptoucha

3. Smiata sie sasiadeczka

Ze ja nie dzieweczka

Ja wyrostam, za maz posztam
Za jej syneczka

4. Jechato wesele, zgubito stome
Ja stome wzigtam pod pache
[i uciektam do domu

5. Druzka-smieciuszka
Po $mieciach chodzita
Nazbierata szmatek
Fartuszek uszyta

6. A nasz druzba kochat druhne
Zrobit sciezke bez pietruszki



3pobus cTexxKy Oe3 pacoabKy
Kynus gpyx11i mapacoabky

7. Ha ropoai 6iaa ranna

3a 1o T M’s1 MaMo Onaa

3a TO A TSI AOHIO Ou1Aaa

1IloOuch xa0r1111iB He A001Aa
SIK >Ke XAOIIITiB He AI00UTU

Ik i3 xa0m1eM A00pe JKUTu
Cunst 6ay3sKa, KaMiseabKa,
IIpucras xaomers 40 cepAeHbKa

8. Homy ApY>KKI He CITiBalOTh
bo piaxii 3ydn marots
Bernaarorsest mokasaTtn
1Io0u 3 HuX CsI He CMisITU

9. Oi1 Isanky, IBanky 110 TN C1It
[cmoaobaB
Yoro Kypu He 40141, KOIyT
[He a4043p00aB

10. I'limros aia Ha TpuOH,
baba na oreHbkm

Aia cBOI MOCYyIIUB
babuni cupenbki

11. Tu ryas, 51 meteanka,
Tu Beaukmit, 51 MaaeHbKa
Tu Beauknit six ApabuHa
sl MaaeHbKa SIK AUTUHA

12. Ixaaa, 1xaaa, 3anbasa Mixaaa
3aubaaa IBaci, 3a HUM OTHaAacCl

13. Most MamMy HEHBKO,
30yAu MU paHEHbKO
Hexan nanpsay cu
Ha ¢apryx ToHeHbKO
Ha ¢apTyx TOHEHBKO
Ha copouxy HOHbIIIE
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Zrobit sciezke bez fasolki
Kupit druhnie parasolki

7. Na ogrédku biata glina

Za co ty$ mnie, mamo, bita

Za to cie, coreczko, bitam

Bys chtopakow nie lubita

Jakze chlopcéw tu nie lubié

Gdy sie z chfopcem dobrze zyje
Kamizelka, niebieska bluzka
Przypadl mi chtopak do serduszka

8. Czemu druhny nie $piewajq
Bo szczerbate zeby majq
Wstydza sie pokazywac

Zeby z nich sie nie $miac

9. Oj, Iwanku, Iwanku, co ty sobie
[upodobat
Czego kury nie dojadly, kogut
[nie dodziobat

10. Poszedt dziad na grzyby
Baba na opienki

Dziad swoje ususzyt

A baby wciaz surowe

11. Ty guzik, ja petelka
Ty duzy, ja malerika
Ty duzy jak drabina
Ja malenika jak dziecina

12. Jechata, jechata, spotkata Michata
Spotkatam Iwasia, za nim pognata

13. Moja matuleriko
Obudz mnie raneczkiem
Niech sie przedzie

Na fartuch cieniutko

Na fartuch cieniutko

Na koszule cieniej
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Buaait MmeHe Most MaMO
Toro poky koHbue

14. Oi1 na ropi Ha ropi
TTacam cst iHAUMKU

Crapa 6aba 3 ogHMM 3yOoM
I1aragye Ha my3suki

15. 3axoTiaa crapa 6aba

Moaogoro Oyt

3aa0X1aa 3a T0A0BY

3eaeHoi pyTu

IToxnu pyra 11Biaa, 6aba xmaa

SIk pyTa 3icoxaa, crapa 6aba 3a0xaa

16. HaBapuaa, Hamlekaa
Aas Taspnaa, aas Ilerpa
Hewma Ilerpa, Tiabko I'puris
[IIxoaa MOIX BapeHUIIb

17. A 1 cBOMy MULA€HBKOMY
ITpnyenmaa yamtHuk

A BiH XOAUTD i TOBOPUTH
[Tlo BiH € HauaABHUK

18. Apy>x0a xoposaii pixxe
A>K My TiHTiAb 3 HOCA Ai3e

19. YUn 51 TOOI He Ka3aaa i He ToBOpUAA
He ciaait T k040 MeHe, 00 3poOUIIT
[laBpuaa
A Tu MeHe He II0CAYXaB, TiAbKO
[rTpucigas ci
Teniep xoaum i ropopuin ge I'aBpuao
[B3sBCI

20. A xaanHa ropopuaa
A sBip cMisBCi

Wydaj mnie, moja mamo
W tym roku koniecznie

14. Oj, na gorze, na gorze
Pasty sie indyki

Stara baba z jednym z¢bem
Ptacze do muzyki

15. Zechciata stara baba

By¢ mloda

Zatozyta na gtowe

Rute zielong

Poki ruta kwitta, stara baba zyta

Kiedy ruta uschla, stara baba
[zdechta

16. Nagotowata, napiekla
Ola Hawryta® dla Petra
Nie ma Petra, tylko Hryc
Szkoda mojego gotowania

17. A ja swojemu kochanemu
Przyczepitam czajnik

Teraz chodzi wcigz i mowi
Ze on jest ,naczalnik”

18. Swiadek kroi korowaj
Az mu idzie z nosa gil

19. Czyz ja tobie nie méwita
[i nie powiedziata
Nie siadaj ty obok mnie, bo zrobisz
[Hawryla
A ty sie¢ mnie nie stuchates, tylko
[przysuwates
Teraz chodzisz i si¢ pytasz, skad sie
[wzial Hawrylto

20. A kalina mowita
Ajawor smiat sie

* Hawryt — pol. Gabriel.



ITTo narmm Isack 3a Mmnaor0
Itrpn Mmai rHasci

21. Mas Iletpo, B3sB IleTpo
Koposy ao0itu

I'lia xBOCTOM I1aAMB BOTOHbD
Moaoxko npurpitu

22. ITpnyecascs mpuAn3aBcs
B 6iai mranu sOpascs
ITiroB B rocti 40 M1A01

Ha noposi Bcpascst

23. JIk My3UKI TpaloOTh,

To s1 To€ 2100410

SIx My MaMa paHo OyAUTH,
To 51 B Kyaaku TpyOAaIO

24. Cpapuaacs cycigouka
3 MeI0 MaMyHeIO

ITTo a0 MeHe XAO0MIIi XOASTh
T BY AULIEIO

Oi1 cycigo cyciagouko
ITeperopoauci

JIK 20 MeHe X011l gy Th
To T He auBuUCi

O11, 11100 51 ci ropoanaa
Ao camoro Heba

JIx a0 Tebe xa0Mm1Ii Ay T
AuBuTuci Tpeda

25. I'puiib MeHe, MOsI MaMo,
I'puiis MeHe 110A1001B
I'puip meHi, MosI MaMO
YepeBnuku Kynms
UepeBnuku Kynms

3a 0iaoro rycaka

[ITobu s My TaHLIIOBaJa
ITToneaiai ko3auka

Obrzedowe piesni weselne

Ze nasz Iwa$ za kochana
Cztery mile gnat sie

21. Miat Petro, poszedt Petro
Krowe wydoic

Pod ogonem palit ogien

By mleko podgrzewac

22. Przylizat sig, uczesat sig
W biale spodnie ubrat si¢
Poszedt do ukochanej

Przy progu posrat sie

23. Jak muzycy graja

To mi si¢ podoba

Jak mnie mama rano budzi
To bokami robie

24. Ktdcita sie sgsiadka

Z mojq matulenika

Ze do mnie chlopcy chodza
Jej uliczka

O;j, sasiadko, sasiadeczko

Od nas odgrodz sie

Kiedy do mnie chtopcy przyjda
To ty nie patrz si¢

Choc¢bym ja si¢ odgrodzita

Do samego nieba

Gdy do ciebie chtopcy przyjda
To sie patrze¢ trzeba

25. Hryc' mnie, moja mamo
Hryc mnie polubit

Hryc mi, moja mamo
Pantofelki kupit

Pantofelki kupit

Za biatego gasiora

Zebym mu taniczyta

Co niedziele kozaczka

" Hryc — pol. Grzes.
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26. /laaach MeHe MOsI MaMO
3a rycry aimuny

Kasaaa mu npuixatn

3a ciM AiT B TOCTUHY

A s MaM1 He cayxada

3a pik npuixaaa

Mene maMa He mi3Haaa
Cyciaku muraaa

Oi1 cycigo, cycigouko
Yus1cb MOAOAMITL

Ha i xopa aeiikn

B Bummrin criiaamir
Mamo X MOsT MaMO

Yock MU He ITi3HaAa

A TO Til KOpaAeHbKI

[Iocs ci mocrapaaa

Tii KopaaeHnpKu i Til 3anacku
[MTock MeHi Kynmaa

3 BEAMKOI AaCKU

26. Oddatas mnie, mamo
Za gesta leszczyne
Kazata mi przyjechad

Za siedem lat w gos$cine
A ja mamy nie stuchatam
Juz za rok przyjechatam
Mama mnie nie poznata
Sasiadki pytata

Oj, sasiadko, sasiadeczko
Czyja to dziewica

Na szyi ma korale
Haftowana spodnica
Mamo moja, mamo
Czemus$ mnie nie poznala
A to te korale

Co sie postaratam

Te korale i ozdoby

Ze ty mnie kupitas

Z wielkiej faski.



I'puropiit bpuaxo

Tyra!

Coaoxie, piko Mnaa,

SIk TeDe 3razaro,

(bo Tentep s TyT Hag MOpeMm)
To ca cepue kpae

SIK MaasiToM Docuit st
bpoaus B TBOIM BO4],
I xkaminumky 301pas

Ha nammomy 6poai

bias tBOTO Oepixkka
Yncri axepeaa duan,
A10am BOAY, SIK HEKTap
I3 xpuHMIIi AN

TyT moTmxn: g cyboty
Cyciaku cXxoamuAamnco,
[TpaitHuKkaMu XyCTu IIpaan
I rak roBopmamn:

! Wiersz zostal po raz pierwszy opubliko-
wany 6.12.1987 r. w czasopismie ,Nasze Stowo”
nr 49(1586). Jego oryginal przekazata do publikacji
,Wielokulturowe Pomorze: Ukraincy i ich dzie-
dzictwo kulturowe na Zutawach i Powislu” cérka
autora — Anna Zariczna, ktéra réwniez autoryzo-
wata ttumaczenie wiersza w jezyku polskim.

Grzegorz Breczko

TESKNOTA

Sotokije, rzeko mita,

Gdy mysle o Tobie,

(Bo teraz jestem tu nad morzem)
To serce mi peka

Gdy dzieckiem bytem
Brodzitem w twojej wodzie,
I kamyki zbieratem

W twoim brodzie

Obok twego brzezku
Czyste zrodta bija
Ludzie wodg jak nektar,
Ze studni pija

Tu co tydzien w sobote
Schodzily sie sasiadki,
Kijanka chusty praty

I tak powiedziaty:
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Oi1 un wyam Bu 110 B Ilaceku
Xaomernb HApOAMUBCS

A IlaBais Ocrar, 3 uepry,

3 I'ankoro a100mBCs

Aons I'aceku — TO Aeaarro,
30BCiM 40 HIYOTO,

XT0 O Ha Hel O>KeHUBCsI?
Hewmae aypnoro!

Ti i imrmi ciabcebKi BicTi
Kinkm nipoaasaan,
Coa0kis Bce mpuitHsaAa
I Bce BiatIpaBasiaa

TyT Ha piuri na Vopaan
CBATHII XpecT CTaBAsIA,
Bogaoxpecrs BiaOysaaocs,
,MHora ait” criBaamn.

/1oau B 30aHKM HaOMpaan
Cas1yenHyIo Bogy,

I a040My niOCHiIIaAM
Kpornuts 3aropogay.

Ha mouartky Bxxe ceaa
Piuka posaiamaacs,

I 6ucTpenski cBoi BoAU
B aBa pycaa nycrtuaa

ITanBan BoaM OMcCTpi-umcTi
IMonipm Ko>KHiN xari,
banspko Oyao razgam Bcim
Kopis HamysaTm.

Tu na mann gasaaa Boay,
106 3epHo MOAOTH,
10AM BASYHI 3a 1ie Oyan,
byao menm poborn.

Oj, czy styszeliscie, ze u Paski
Chtopak si¢ urodzit

A Pawliw Ostap, z kolei,

7 Hanka sie kochat

Corka Haski to leniucha,
W ogdle do niczego,

Kto by sie z nig ozenit?
Tak, nie ma glupiego!

Te i inne wiejskie plotki
Kazda sprzedawata,
Sotokija wszystko wziela
I wszystko odsytata

Tu na rzece na Chrzest Panski
Swiety krzyz stawiali,
Jordan tutaj odbyt sig,
»~Mnoha lit” spiewali.

Ludzie w dzbanki nabierali
Poswiecong wode,

I do domu wybiegali
Skropic¢ swa zagrode.

Na poczatku wsi
Rzeka sie rozdzielita,

I szybkie swoje wody
W dwa rekawy puscita

Plynety wody szybkie, czyste
Koto kazdej chaty,

Blisko byto gospodarzom
Poi¢ swoje krowy.

Aby ziarno zemle,

Ty dawatas wody,

Ludzie byli wdzieczni za to,
Byto mniej roboty.



Hag tBoimMu Geperamnm
SlceHu IuIIaAMCH,

A 3 HUX IITaxy CBOIM CIIiBOM,
Cxig, coHiis 3Bimmaan.

Ty, mpomaroun ceao,
3amaacs y cMyry.

3Biacu BXXe OAHUM PyCcAOM
Cmimmaa a0 Byry

Tentep pixu Bican s
IMoausasio Bpoay,
3Halo 400pe, 1110 Hece
M Coaoxii BOAY

Xall mAMBYTb BOAY Pa3oM
Y baariiicbke Mope

Im macansy myTs Hasxaro,
51 — bpeuko I'puropin

Tesknota

Nad twoimi brzegami

Jesiony staly dumnie,

A z nich ptaki swoim $piewem,
Wschod storica zapowiadaty.

Ty, zegnajac wies,
Jednym pasmem ptynetas.
Juz stad jednym rekawem
Do Bugu biegtas

Teraz rzeki Wisly
Podziwiam urode, —
Wiem dobrze, ze niesie
Tez Sotokiji wode

Niech plyna wody razem
Do Baltyku

Zycze im szczedliwej drogi,
Ja — Breczko Grzegorz

Ttumaczenie: Vitalii Tukalo
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Opracowanie tekstu ttumaczenia:
Matgorzata Lukianow-Tukalo






UKRAINSKIE DZIEDZICTWO KULTUROWE NA FOTOGRAFII

Fot. 39. Chrzest $wiety w cerkwi w Dzierzgoniu, lata 90. XX w., archiwum prywatne rodziny
z Kepniewa

Fot. 40. Pierwsza Komunia Swiqta w cerkwi w Dzierzgoniu, poczatek XXI w., archiwum
prywatne rodziny z Kepniewa
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Fot. 41. Jasetka w cerkwi w Dzierzgoniu, koniec lat 90. XX w., archiwum prywatne rodziny
Sulim

Fot. 42. Tzw. kutia w okresie bozonarodzeniowym, archiwum prywatne rodziny ze Zwierzna
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Fot. 43. Wieniec dozynkowy, parafia greckokatolicka w Dzierzgoniu, archiwum prywatne
rodziny Sulim

Fot. 44. Wyszywanka na serwecie uzywanej ' o .
w  okresie  wielkanocnym,  Stegna, Fot. 45. Zdobione jajo wielkanocne,
fot. K. Kosifiska Milikowo, fot. A. Paprot
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Fot. 47. Przekazanie korowaju (po prawej ks. Charchalis), cerkiew w Dzierzgoniu, archiwum
prywatne rodziny Sulim
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Fot. 48. Korowaj weselny, fot. O. Zariczna
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Fot. 49. Tradycyjny $lub w cerkwi, archiwum prywatne rodziny ze Zwierzna

Fot. 50. Tuz po Slubie, Dzierzgon, lata 80. XX w., archiwum prywatne rodziny Sulim
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Fot. 51. Panna mloda i druhny w strojach ukrainskich, archiwum prywatne rodziny
z Lubochowa

Fot. 52. Wesele ukrainskie, archiwum prywatne rodziny z Lubochowa
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Fot. 53. Fragment haftu na reczniku obrzedowym rodziny ze Stegny, fot. L. Woronowicz

'n.“.-‘ '.n.ﬂ.;' °._“.- ._lll_. |

Fot. 54. Wzornik haftow, Stegna, fot. M. Gajdzinska
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Fot. 55. Wyszywanka autorstwa mieszkanki Dzierzgonia, fot. K. Dziubata.

Fot. 56. Wystepy zespotu podczas Ukrainskiego Jarmarku Mlodziezowego w Sopocie,
archiwum prywatne rodziny Sulim
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Fot. 57. Wystepy zespolu podczas Ukrainskiego Jarmarku Mlodziezowego w Sopocie
w 1987 r., archiwum prywatne rodziny Sulim

Fot. 58. Cztonkowie meskiego reprezentacyjnego zespotu chéralnego Zwiazku Ukraincéw
w Polsce — Zurawli, archiwum prywatne rodziny Sulim



NOTY O AUTORACH

Tarzycjusz Bulinski — adiunkt w Zaktadzie Etnologii i Antropologii Kulturowej
Wydziatu Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego. Antropolog kulturowy, specja-
lista m.in. w zakresie antropologii szkoly, edukacji miedzykulturowej, problematy-
ki sytuujacej si¢ na styku kultury i pedagogiki oraz teorii i metodologii antropologii.
Autor i wspolredaktor prac: Czlowiek do zrobienia (2002), Sny, trofea, geny i zmarli
(2006), Teren w antropologii (2011), Almanach antropologiczny: szkota/pismo (2015). Re-
daktor naczelny czasopisma , Etnografia. Praktyki, Teorie, Doswiadczenia”.

Aleksandra Chroscielewska — urodzona na Kociewiu, wychowana na terenie Pét-
nocnych Kaszub. Studentka drugiego roku etnologii Uniwersytetu Gdanskiego oraz
trzeciego roku pedagogiki resocjalizacyjnej Szkoty Wyzszej Ateneum. Uczestniczka
etnologicznych badan terenowych realizowanych na zlecenie Parku Krajobrazo-
wego Puszczy Knyszynskiej na Podlasiu oraz badan dotyczacych niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego Ukraiicow na Zutawach i Powiélu. Zainteresowanie
antropologia kulturowa pojawito si¢ u niej w wyniku poznawania ludzi z réznych
czesci Swiata w trakcie corocznych wyjazdéw do Londynu. Interesuje ja wielokul-
turowo$¢ w krajach europejskich oraz kultury afrykanskie. Na studiach pedago-
gicznych skupia si¢ na kwestiach zdrowia psychicznego, zaburzeniach psychicz-
nych oraz komunikacji miedzyludzkiej.

Karolina Dziubata - studentka etnologii w Instytucie Etnologii i Antropologii Kul-
turowej na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Naukowo zajmuje
sie antropologia pamieci, migracjami, antropologia wizualna (zwlaszcza fotografia),
etnografia Polski i dziedzictwem kulturowym wspdlczesnej wsi polskiej oraz sym-
bolicznymi aspektami ludzkiego ciata, przede wszystkim symbolicznej roli fryzury
i ludzkich wloséw. Autorka pracy licencjackiej poswigconej wspomnieniom osob
przesiedlonych z Kreséw Wschodnich na Ziemie Odzyskane. Obecnie zajmuje si¢
praca magisterska, w ktdrej bada spoteczno-kulturowe aspekty noszenia dredow
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w Polsce. Nienaukowo kolekcjonuje rosliny, fotografuje i odwiedza kolejne miejsca,
nie tylko palcem na mapie.

Piotr Gaborczak — pochodzi z Chorzowa z rodziny o korzeniach temkowsko-sla-
skich. Ksigdz greckokatolicki. W 1990 r. ukonczyt Seminarium Duchowne w Lu-
blinie, a w 1993 r. studia na Wydziale Teologicznym w Poznaniu. Od 1996 r. jest
proboszczem parafii greckokatolickiej pw. Zestania Ducha Swietego w Dzierzgoniu
i $w. Rozalii w Suszu.

Monika Gajdzinska — w latach 1987-1992 studiowata teatrologie na Wydziale Fi-
lologicznym Uniwersytetu Jagielloniskiego. Od wielu lat ttumaczy ksiazki z jezyka
angielskiego, gldwnie dla dzieci i mtodziezy. Wspdtpracuje z takimi wydawnic-
twami jak Nasza Ksiggarnia czy Media Rodzina. Obecnie studentka etnologii na
Uniwersytecie Gdanskim. Studia te podjeta, poniewaz uwaza, ze w swiecie coraz
bardziej , globalnym”, w ktdrym promowane sa interesy wielkich grup, wlasnie an-
tropologia daje narzedzia do budowy mostéw do wielu mniejszych , $wiatéw”, nie
mniej ciekawych i godnych szacunku. Ta potrzeba sklonita ja m.in. do prowadzenia
badan terenowych wéréd Ukraiicéw mieszkajacych na Zutawach i poznawania ich
bogatej kultury.

Igor Halagida - urodzit si¢ w Gotdapi. Historyk narodowosci ukrainskiej. Jest pra-
cownikiem naukowym Instytutu Pamieci Narodowej w Gdansku i profesorem na
Wydziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego. Autor licznych ksiazek i arty-
kutéw poswieconych tematyce ukrainskiej w Polsce po 1947 r.

Lukasz Kepski - historyk, absolwent jednolitych studidéw magisterskich i studium
doktoranckiego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Obecnie zwiazany
z Zespotem Szkot nr 2 w Nowym Dworze Gdanskim, Gdanskim Liceum Autono-
micznym oraz Zutawskim Parkiem Historycznym. W swoich badaniach koncentru-
je sie przede wszystkim na historii wczesnonowozytnej, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem dziejéw mentalnosci, religii i Zutaw Wiglanych.

Katarzyna Komar-Macynska — absolwentka Uniwersytetu Gdarnskiego na kierun-
kach kulturoznawstwo i miedzynarodowe stosunki gospodarcze. Od 2007 r. zaanga-
zowana w dziatalno$¢ Zwigzku Ukrainskiej Mlodziezy Niezaleznej (prezes stowa-
rzyszenia w latach 2008-2012) oraz gdanskiego kota Zwigzku Ukraincéw w Polsce
(od 2013 r. zastepca przewodniczacej). Jest takze nauczycielka kultury Ukrainy
w miedzyszkolnym punkcie nauczania jezyka ukrainiskiego w Gdansku. Czynnie
zaangazowana w utrzymywanie tozsamosci kulturowej wsréd mniejszosci ukrain-
skiej w Polsce. Zainteresowana sytuacja spoleczna i polityczna na Ukrainie, historig
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tego kraju oraz jego stosunkami miedzynarodowymi. W latach 2008-2014 organiza-
torka Ukrainiskich Jarmarkow Miodziezowych.

Katarzyna Kosinska — pochodzi z Gdyni. Studentka drugiego roku studiow licen-
cjackich na etnologii i pierwszego roku studidéw magisterskich na archeologii na
Uniwersytecie Gdanskim. Cztonek kot naukowych i instruktorka Zwiazku Har-
cerstwa Rzeczypospolitej. Uczestniczka etnologicznych badan terenowych doty-
czacych niematerialnego dziedzictwa kulturowego Ukraiicow na Zutawach. In-
teresuje sie etnografia Polski, szczegdlnie regionem Pomorza oraz dokumentacja
wspomnien ostatnich $wiadkow waznych wydarzen historycznych. W dziedzinie
archeologii interesuje sie¢ rozwojem produkgji szkla na przestrzeni wiekow.

Katarzyna Linda-Grycza — Borowianka z pochodzenia, etnolog i etnolingwistka
z wyksztalcenia. Adiunkt w Instytucie Archeologii i Etnologii na Uniwersytecie
Gdanskim. Petni funkcje prezeski w Fundagji , Laboratorium Inicjatyw Miedzykul-
turowych KEJ: Kultura — Edukacja - Jezyki”. Prowadzi szkolenia z zakresu umie-
jetnosci miedzykulturowych, poza ojczystym wiada j. hiszpaniskim, kataloriskim,
niemieckim i angielskim, zna podstawy wtoskiego. Specjalizuje sie w etnologii Eu-
ropy, kulturze i tozsamosci mniejszosci regionalnych — w tym ich niematerialnym
dziedzictwie kulturowym, antropologii polityki jezykowej oraz kulturze popular-
nej. Prowadzita badania terenowe m.in. w hiszpanskiej Katalonii, Andorze, szwaj-
carskim Ticino, indyjskiej Maharasztrze oraz na polskich Zutawach, Pomorzu Za-
chodnim, Podkarpaciu i w Wielkopolsce.

Matgorzata Lukianow-Tukalo — socjolog, doktorantka w Instytucie Filozofii i So-
cjologii Polskiej Akademii Nauk. W swoich badaniach zajmuje sie szeroko rozumia-
na pamiecia spoteczna i historig méwiong, w szczegolnosci pamiecia i tozsamoscia
spotecznosci lokalnych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych. Prowadzi badania
na terenie Powisla, Luzyc oraz Mazowsza. Cztonkini Polskiego Towarzystwa Hi-
storii Mowionej. Poza dziatalnoscia naukowa zajmuje si¢ popularyzacja wiedzy na
temat powojennej historii Powisla oraz historii méwionej poprzez warsztaty eduka-
cyjne dla mtodziezy, artykuly popularnonaukowe i publicystyczne.

Aleksandra Paprot - z pochodzenia Zutawianka, z wyksztalcenia etnolog i kul-
turoznawca, doktorantka w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Cztonkini Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego oraz dzialajacej przy niej Sekgji Stroju Ludowego i Sekcji Ukra-
inoznawczej. Wiceprezes Stowarzyszenia ,Kochamy Zutawy”. Zajmuje sie pro-
blematyka kreowania wspodtczesnych tozsamosci regionalnych oraz lokalnych,
a takze polityka regionalng, kulturalng i dziedzictwem kulturowym na Ziemiach
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Zachodnich i Péinocnych. Prowadzita badania etnograficzne na Zutawach, Powislu,
Warmii, Mazurach, Podlasiu, w Wielkopolsce oraz w Buriacji i Rosji. Zajmuje sig
mechanizmami tworzenia nowych tradycji przez lokalne spotecznosci, instytucje
kultury i stowarzyszenia. Szczegdlna uwage skupia na niematerialnym dziedzic-
twie kulturowym. Autorka ksiazki Atlas niematerialnego dziedzictwa kulturowego
wsi wielkopolskiej. Powiat gnieznienski, t. 3. Uczestniczyla w konferencjach i warsz-
tatach dotyczacych wdrazania konwencji UNESCO z 2003 r. w sprawie ochrony
niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Vitalii Tukalo - socjolog, ekonomista. Ukonczyt Kijowski Narodowy Uniwersy-
tet Ekonomiczny im. V. Hetmana w 2009 r., po czym pracowat w swojej alma ma-
ter jako wykladowca, zajmujac sie problematyka modelowania nieliniowej socjo-
dynamiki. W 2012 r. dostat stypendium im. L. Kirklanda i przeprowadzit si¢ do
Krakowa, gdzie zajmowal si¢ badaniem poréwnawczym systemdéw wyborczych
Polski i Ukrainy na Uniwersytecie Jagiellonskim. Obecnie jest doktorantem IFiS
PAN. Byty cztonek Euromajdanu Warszawa. Zajmuje si¢ problematyka mniejszosci
ukrainskiej w Polsce. W 20152016 pracowat jako visiting researcher w Scuola Nor-
male Superiore we Florengji. Jest autorem oraz wspotautorem ponad 20 publikacji
naukowych. Do zainteresowan naukowych naleza: demokracja w panstwach Euro-
py Srodkowo-Wschodniej, metody matematyczne w socjologii.

Anna Suszak - absolwentka studiéw licencjackich etnologii na Uniwersytecie Gdan-
skim, obecnie magistrantka studiow na tej samej uczelni i kierunku. Prowadzila ba-
dania terenowe na Zutawach i w Elblagu, w 2014 r. wéréd mniejszosci ukrairiskiej
przesiedlonej na te tereny w ramach akgji ,Wista”. Jej zainteresowania badawcze
obejmuja kulture materialng i niematerialna mniejszosci ukrainiskiej, zwtaszcza
przemiany stroju ludowego.

Piotr Walukiewicz — urodzony w Gdansku. Absolwent religioznawstwa na Wy-
dziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego, obecnie student etnologii na tym
samym wydziale i uczelni. Interesuje si¢ naukami humanistycznymi, w szczegdl-
nosci historig liturgii oraz obrzedowosciq chrzescijanska, zwlaszcza Kosciotow
Wschodnich. Zainteresowania naukowe taczy z hobby i zyciem codziennym. Lubi
dobra literature i muzyke.

Leszek Woronowicz — urodzil si¢ w Poznaniu, zyciowo i zawodowo zwigza-
ny z Tréjmiastem. Student drugiego roku etnologii na Uniwersytecie Gdanskim.
Uczestnik etnologicznych badan terenowych dotyczacych niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego Ukraincéw na Zutawach. W trakcie badan byt szczegdlnie
zainteresowany wptywem wielkiej historii na Zycie poszczegolnych rodzin i osob.
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Krystian Zdziennicki — pochodzi ze Sztumu. Absolwent studiéw historycznych na
Uniwersytecie Gdaniskim. Czionek Naukowego Kota Historykdw UG oraz cztonek
zarzadu Towarzystwa Milosnikéw Ziemi Sztumskiej. Zajmuje si¢ badaniami histo-
rycznymi Pomorza Gdanskiego ze szczegdlnym uwzglednieniem Powisla. Autor
bloga o historii Sztumu i okolic: www.ziemiasztumska.blogspot.com.



Ksigzka stanowi bardzo cickawe ujgcie tematyki redefiniowania dziedzictwa kulturowego grup
mniejszosciowych i rozpatrywania ich w kontekscie dyskursu regionalnego. Bardzo dobry byl wybér
terenu badawczego — Zulaw i Powisla, ktére w powszechnej §wiadomosci nie sa identyfikowane jako
wieloetniczne i wielonarodowe, a dominujacym jest dyskurs dziedzictwa niemieckiego, ewangelickiego
czy — jak w przypadku Zulaw — mennonickiego. A przeciez od ponad 70 lat nierozerwalnie z tymi
ziemiami jest zwigzana spoleczno$¢ ukraifiska i istotny jest wkiad kolejnych pokolen zulawskich
i powislanskich Ukraificow we wspolczesna kulture regionu.

Na szczegolne podkreslenie i uznanie zastuguje fakt, ze inicjatorem tych badan bylo grono oséb
skupionych wokét Stowarzyszenia ,,Kochamy Zulawy”, ktére w ciagu kilku lat swojej dzialalnosci
potrafi podejmowac coraz to nowe wyzwania (takze badawcze) i konsekwentnie je realizowac.

dr Anna Weronika Brzezifiska

Ksiazka ta jest dobrym przykladem etnologii pochylajacej si¢ nad wspolczesnym wymiarem
przesztosci. Dzigki temu uzupelnia wiedze naukowcow i wszystkich zainteresowanych kondycja
kulturows czy tozsamos$ciowa mniejszosci ukraifiskiej na Zutawach i Powislu. Niesie z soba takze
ludzki wymiar badan i refleksji nad nimi. Posréd zawartych w niej prywatnych opowiesci ludzi
wypedzonych ze swoich wsi w 1947 1., wyziera trauma i krzywda. Pomimo tego widzimy takze
olbrzymia energi¢ w zachowaniu swojej tozsamosci, religii czy po prostu zwyczajow.

dr Arkadiusz Jetowicki
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